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Die Entdeckung von Resten der bis dahin verlorenen Originalliteratur der Manichier
durch F. W. K. MirLer im Jahre 1904' riickte den Manichiismus in den Vordergrund
wissenschaftlichen Interesses. Gegenstand der Diskussion ist im wesentlichen der Ursprung
des Systems. Von allen Seiten wird mit mehr oder weniger Einschriinkungen anerkannt,
der Manichiiismus sei eine selbstindige Religionsbildung synkretistischen Charakters.

In der Herleitung des Systems aus flteren Quellen ist. sehen wir recht, auch nicht
eine Anschauung vertreten worden, die nicht bereits vor Bekanntwerden der Original-
quellen ihre Anhiinger gehabt hiitte.

Beavsosre® sah, auf der Darstellung der Kirchenviter tuBlend, in dem Manichiismus
eine christliche Sekte. Ahnlich urteilen heute Arraric® und Burkrrr®.

Demgegeniiber hielt Baur® das buddhistische Element fiir iiberwiegend. Das Verhiltnis
des Manichiismus zum Buddhismus hat spiter nur GryLer® eingehender untersucht. (Neuer-
dings versuchte L. Trose” den Manichéiismus aus indischen Ideen abzuleiten.)

KessLer® suchte den Ursprung der manichiischen Religion in Babylon. Harsacxk’
nahm diese Auffassung an, sie wird weiter von Rocuar  ynd heute von Werrer'' (und,
urteilen wir recht, auch von v.WrsExponk'?) vertreten.

(Scnerrerowrrz® will den Manichdiismus auf die manddische Religion zuriickfithren,

und Gressmaxy™ neigt offenbar zu einer Ableitung des Manichidismus aus dem Spitjudentum.)

1 F,W. K. MittLer, Handschriftenreste in Estrangelo-Schrift aus Turfan, Chines. Turkistan. Sb. BAW
1904, S. 348—352, T.II, Abh. BAW. 1904 Anh. (Abgekiirzt HR II.)

 Jsaac pE Beauvsosre. Histoire critique de Manichée et du Manichéisme. 2 Bde. Amsterdam 1734. 1739.

3 Prosrer Arraric, L’Evolution intellectuelle de St. Augustin. Bd. [. Do Manichéisme au Néoplatonisme.
Paris, Nourry 1918. — Derselbe. Les Ecritures Manichéennes. 2 Bde. Paris 1918/19.

¢ F. Crawrorp Burkrrr. The Religion of the Manichees. Cambridge, Univ. Press 1925.

5 Ferp. Crristiaxy Bavr, Das manichiische Religionssystem. Tibingen, Osiander 1831.

6 Arexius GreyLEr, Das System des Manichiismus und sein Verhiltnis zum Buddhismus. Diss. phil.
Jena 1875,

7 T,uise Trose. Die Dreizehn und die Zwolf im Traktat Pelliot (Dogmen in Zahlenformeln). Ein Beitrag
zu den Grundlagen des Manichiismus. Leipzig. E. Pfeiffer 1925. (Verdff. d. Forschungsinst. f. vgl. Rel. Gesch.
a. d. Univ. Leipzig, hrsg. v. H. Haas. Reihe 2 H. 1.)

8 Konrap Kesster, Mani. Forschungen iiber die manichiische Religion. Bd. 1. Berlin, G. Reimer 1889. —
Derselbe, Art. Mani in Herzog-Hauck, Realencyklopidie f. prot. Theol. u. Kirche. 3. Aufl. 1903.

9 Aporr voN Hagrvack, Art. Manicheism in Encyclop. Brit.. 9. Aufl. 1883. — Derselbe, Der Manichi-
ismus. Beigabe zum Lehrb. d. Dogmengeschichte. 4. Aufl. Bd. 2. 1909, S.3513—522. Der von Harwack—
F. C. Coxveeare unterzeichnete Artikel Manichzism, Ene. Brit., 11. Aufl. 1911, 148t das iranische Element mehr
hervortreten.

10 Erxgst Rocmar. Essai sur Mani et sa doctrine. Thése. Genf, Georg & Co. 1897.

11 Grius P.sox Werrer., Phos (@@s). Eine Untersuchung iiber hellenistische Frommigkeit, zugleich ein
Beitrag zum Verstindnis des Manichiismus. Uppsala 191g. (Skrifter utgivna af K. Humanistika Vetenskaps
Samfundet i Uppsala, Bd. 17. 1.)

12 O, G. v. Wesennonk, Die Lehre des Mani. Leipzig, Harrassowitz 1922. — Derselbe, Urmensch
und Seele in der iranischen Uberlieferung. Hannover, Lafaire 1924.

13 Isipor ScmerreLowrrz, Die Entstehung der manichiischen Religion und des Erldsungsmysteriums.
GieBen, Tépelmann 1922. — Derselbe, Is Manichaism an Iranic religion? P.T Asia Major, Bd. I, S. 460—490.

11 Hyeo GressMaxy. La réligion Manichéenne, Revue de Théologie et de Philosophie, Lausanne; war bei
Abfassung dieser Abhandlung noch nicht erschienen; vgl. jedoch den Hinweis in den »Aufgaben der Wissen-
schaft des nachbiblischen Judentums«, Ztschr. f. d. alitestamentliche Wissensch. Bd. 43, 1925, S. 30f., 32.
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4 E.WarLpscumipr und W. LExTzZ:

Von den Autoren, die den Manichiismus im wesentlichen als eins der gnostischen
Systeme behandeln, betonen Bevax' mehr das westliche Element, Bousser> und NyBEre®
das orientalische.

SereceL® wiederum hielt den Grundcharakter der manichiischen Religion fiir iranisch.
Fir diese These streitet heute Rerrzensteix®. Sie wird von Anpreas® befiirwortet und
ist auch das Ergebnis der Arbeiten von Lresr’, Linpouist® und Jackson®.

Diese ungewdhnliche und auffillige Divergenz des Urteils erklirt sich aus dem zer-
stiickelten Charakter unserer Uberlieferung. Im Jahre 1831 erschien Baurs grundlegende
Darstellung der manichiischen Religion. Seit dieser Zeit ist unsere Kenntnis der Kosmo-
gonie erweitert durch die kommentierten Ausgaben der auf den Manichdismus beziig-
lichen Partien des Fihrist von Frieer' und des Theodorus bar Khoni von Cumont!.
Aullerdem berichtet der Fihrist iiber eschatologische Vorstellungen, iiber das Leben des
Stifters, {iber den Kult und die Geschichte der Manichser.

Auf diese Dinge haben die turkistanischen Funde bisher nur stellenweise neues Licht
geworfen. Abgesehen von den Schwierigkeiten, die durch das Auftreten bis dahin so
gut wie unbekannter Sprachen wie des Nordwestiranischen™, des Sogdischen, des Uiguri-
schen entstanden, ist hieran der schlechte Erhaltungszustand der ausgegrabenen Stiicke
schuld. - Besitzen wir doch iiberhaupt nur ganz wenige zusammenhingende Texte von
Manichéern. Sowohl das groBe tiirkische Chuastuanéft wie der chinesische Traktat Cma-
vaNNEs-PELLIOT™ setzen eine Kenntnis der von ijhnen beriihrten Vorstellungen voraus, die

! A. A. Brvan, Art. Manichzism in Encyclopzdia of Religion and Ethics, hrsg. von I. Hastings, Bd. 8,
IQIS. S. V.

* Winey Bousser, Hauptprobleme der Gnosis, Géttingen 1907 (Forschungen zur Religion und Literatur
des Alten und Neuen Testaments, hrsg. von W.Bousser und H. Guvker, H. 10). — Ders., Manichiisches in
den Thomasakten. Ztschr. f. neutestamentliche Wissenschaft Bd. XVIIL, 1917, S.1ff.

* H.S. Nvyeere, Le Monde oriental Bd. 17, 1923, S. 80—q6.

' Friepricn Seieeer, Erdnische Altertumskunde. Bd. 2, S. 195—232, 1873.

5 Ricuarp Rerrzensrein, Die Gottin Psyche in der hellenistischen und frithchristlichen Literatur. Sb.
Heidelberger A. W. 1917, phil.-hist. Klasse Nr. ro. (Abgekiirzt: Gottin Psyche.) -—— Derselbe. Das mandaische
Buch des Herrn der GroBe und die Evangelieniiberlieferung. Sb. Heid. A. W. 1910, phil.-hist. KL. Nr. 12. (Ab-
gekiirzt: Mand. Buch.) — Derselbe. Die hellenistischen Mysterienreligionen. 2. Aufl. Bonn, Marcus & Weber
1920. — Derselbe. Das iranische Erlésungsmysterium (abgek. I. E. M.). Bonn, Marcus & Weber 1921. —
Derselbe. Gedanken zor Entwicklung des Erloserglaubens. Historische Zeitschrift Bd. 126 (= 3. Folge, Bd. 30)
S. 1ff. — Derselbe. Vorchristliche Erlésungslehren. Kyrkohistoriska Arsskrift, Uppsala 1922. — Dersclbe.
Mani und Zarathustra N G G W 1922, S. 249—260. — Derselbe, Weltuntergangsvorstellungen. Eine Studie
zur vergleichenden Religionsgeschichte. Kyrkohistoriska Arsskrift, Uppsala 1924, S. 129—212. — Derselbe
und H. H. Scuaeper, Studien zum antiken Synkretismus (Studien der Bibliothek Warburg Bd. 7) 1926 war bei
Abfassung dieser Abhandlung noch nicht erschienen.

¢ F. C. Avpreas, Art. »Iranier« in W. Dogeen, Unter fremden Volkern. Berlin, O. Stollberg 1923, S. 379
and bei Rerrzenstein passim.

" F. Lecee, Manes and the Manichaeans in: Forerunners and rivals of Christianity Bd. 2. Cambridge.
Engl. Univ. Pr. 1913, S. 277—357.

 Sievrp Linpquist, Manikeismens religionshistoriska stillning. Diss. phil. Uppsala 1921.

° A. V. Wrrians Jackson, Manichaism — once a rival of Christianity and Zoroastrianism. Six Lectures
{The University of Chicago. The Haskell Lectures. Sept. 1924) (uns nur im Auszug bekannt). — Ders.,
Verschiedene Studien im JAOS Bd. 43—45. Ein angekiindigtes zusammenfassendes Werk iiber den Manich-
ismus war bei Abfassung dieser Abhandlung noch nicht erschienen.

1 Gusrav FrieeL, Mani, seine Lehre und seine Schriften. Aus dem Fibrist des Abilfaradsch Mubh. Ibn
Ishak al Warrak (Ibn Abi Ja'ktib al-Nadim) ... hrsg. Leipzig: Brockhaus 1862.

1 Fraxz Cumont, Recherches sur le Manichéisme, hrsg. von Cumont und Kuerner, T I 1908: La cos-
mogonie manichéenne d’aprés Theodore bar Khoni.

" Wir gebrauchen im Folgenden die von Anbreas eingefithrte Bezeichnung Nord(west)dialekt (ND).

13 Gesamtausgabe von A. v. Le Cogq, ABAW 1910, Anh. Nr. IV; von uns zitiert in der Paragraphen-
einteilung der Neuausgabe von W. Baxe, Manichaeische Laienbeichtspiegel, Muséon, Bd. 36, 1923, S. 137—242.

1 Un traité manichéen retrouvé en Chine, ed., trad., et annoté par Epouarp ('mavaxnes et Paur Peruior.
Journal Asiatique X 18, S. 499—617 (zitiert als »Traktat«).

Die Stellung Jesu im Manichiismus. : B}

der manichiische Horer oder Leser hatte, die uns im einzelnen aber fehit. Deshalb ge-
winnen wir kein klares Bild iiber die Funktionen der Gottheiten, und das manichiische
Pantheon erscheint dann wohl als eine wiiste Anhiiufung aus heterogensten Urspriingen.
In der groBen Masse der kleinen Fragmente begegnen uns zahlreiche }_]‘l)itheta..Attribute
von Gottheiten und Gliedern der Hierarchie. Aber meistens fehlen die Uberschriften oder
andre nihere Angaben, auf wen alles Gesagte sich bezieht. '

Bedenken wir ferner, auf eine wie groBe zeitliche und riwmliche Ausdehnung sich
die verschiedenen indirekten Quellen erstrecken, so ergibt sich die Unméglichkeit. df*n
Manichiiismus en bloe zu behandeln. worauf P. Monceaux' treffend hingewiesen hat. Ob
eine Vorstellung der Manichiier auch die Manis selber war, werden wir im allgemeine]} da-
nach entscheiden, ob sie sich in zuverlissigen Quellen des Abendlandes und des Orients
gemeinsam findet. Schweigen sonstige Berichterstatter, werden wir\ uns den Original-
quellen getrost anvertrauen konnen. : o B

Verbietet schon die literarische und historische Eigenart der manichiischen Uher-
lieferung eine vorzeitige Klassifizierung, so wird ein jedes derartige Unterncvhmen einst-
weilen aus inneren Griinden scheitern. Wir halten die Frage nach dem Ursprung zu-
mindest fiir verfritht. wenn sie nicht oft gar einer unrichtigen Problemstellung entspringt.
Fir verfritht solange, als wir noch keine detailliert deskriptive Kennfnis der 'ma.nichéi-
ischen Religion haben. Irrtiimlich erscheint uns der Gedanke, als Wt}l3ten wir irgend
etwas {iber den Glauben jener fritheren Menschen, wenn wir nachweisen konnen, daf
vor ihnen Andre ihnliche Vorstellungen mit #hnlichen Ausdriicken bezeichnet haben. per
Streit um den Manichiiismus ist ein Schulbeispiel dafiir, daB wir iiber die Lehre einer
Religion verhiltnismiiBig gut unterrichtet sein konnen und doch kaum etwas wissen tber
das, was sich ihre Anhinger eigentlich darunter vorgestellt haben.

Ein Text nun, der uns iiber die Funktionen manichiischer Grotth_eiten unq die m.it ihm?n
verkniipften Anschauungen unterrichtet und jeden Abschnitt durch Uberschriften eindeutig
bestimmt, ist die Londoner chinesische Hymnenrolle S. 2659, die wir im folgenden kurz
»He« bezeichnen wollen. Wir haben auf die sachliche Bedeutung dieses Textes bereits
in einer vorliufigen Notiz*> hingewiesen und auch kurze Proben daraus n?itgeteilt.

Wir greifen zunichst die auf Jesus beziiglichen Hymnen heraus. weil sie zum ersten-
mal die Gestalt dieser Gottheit der Manichiier deutlich hervortreten lassen und auf um-
fangreiche, hochbedeutsame Texte der Berliner Sammlung L.icht wcrf:en.' Vorher';‘geben
wir jedoch den Inhalt der ganzen Rolle, um zu zeigen, wie sich das Gewicht des Textes
auf die verschiedenen Gottheiten verteilt. ) ) o

Die ganze Rolle miBt in ihrem manichiischen Teil 7,5 m. ILII'I erster .la.ngerer leil
enthilt eine Reihe groBer Hymnen, die durch kleine mittelpersische 'Olilglna.llhymnen
in chinesischer Transkription unterbrochen wird. Es folgt ein zweiter Teil Hllt'. kurzen
Hymnen (gathas {f), die am Ende der groBen Preislieder von der ganzen Gemeinde ge-
sungen wurden. Den Schlufl bildet ein Kolophon und die Unterschrift:

THE—%F
»Zweite Abteilung. Hymnen. FErstes Kapitel.«

I Le Manichéisme, Journal des Savants 1921, S. 193—204. 247—257- o

* A Chinese Manichaean Hymnal from 'I‘un-l,lua.ng. Preliminary Note. Journal of the Royal Asiatic
Society 1926, S. 116—122. Additions and Corrections S. 298—99, vgl. A. StEIN, Semnflla, Bd. 2. 1921, S. 922.
P. PerLior, Two new manuseripts from Tun-huang, JRAS 1925, S. 123 und unten S. 79.
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Der Anfang der Rolle ist abgerissen und der erste Hymnus, Z. 1 bis 5, ein phone-
tischer Text im mitteliranischen Sidwestdialekt, daher unvollstindig. Auch die Uber-
schrift. die regelmiBig gegeben wird, ist verloren. Die Attribute der angerufenen Gottheit
lassen auf Jesus schlielen.

Auf Jesus geht der folgende zweiteilige Hymmnus, T.1 Z.6 bis 44, T.2 Z.45 bis
32. Den Inhalt geben wir weiter unten ausfithrlicher. Der Text befindet sich auf S. g7 ff.

Z. 83 bis 119 enthilt cine Klage iber die Unbestindigkeit. Kérper und irdischer
Besitz sind verginglich, in der Welt ist das Bose heimisch. Aber Mani hat das wahre
Gesetz verkiindet, durch dessen Befolgung man die Erlésung erlangt.

Z.120 his 153 ist ein allgemeines Preislied. Zuniichst wird der Lichtvater mit
den koexistenten Bewolnern des Lichtreichs gepriesen. Dann folgen die Gotter und
[nstitutionen, die in der Kosmogonie eine Rolle spielen. Einen Teil daraus. etwas verkiirzt,
enthilt der tiirkische Text b bhei A.v. Le Coq, Tirkische Manichaica II[*. S.6. In unserm
Preislied werden danach Mani und die Glieder der Hierarchie genannt: darauf die Tu-
genden des Neuen Menschen und endlich Gruppen von Géttern, die einzeln vorher er-
wihnt sind. ,

Z.154 bis 158 ist phonetisch, ein Qados im Nordwestdialekt, nach Art der Sanctus
bei F.W. K. MtvLrer, Handschriftenreste II, S. 70ff. Eine Probe gaben wir in der erwihnten
Note, S.121f. Ein Kontext der Berliner Sammlung, M. 260, ist leider zum grofleren
Teil zerstort.

Z.159 bis 163 ist ein Hymnus an Mani, den allweisen Konig.

Es folgen Aufzihlungen der Lichtherrschertiimer in zwei Teilen, T.1 zunichst
der Herrschertiimer allein (Z.164 bis 167), dann mit den entsprechenden Gottheiten der
drei Schopfungen (Z. 168 bis 172), T. 2 (Z. 173 bis 175) in einer zweiten Zusammenstellung
mit bestimmten Gottheiten.

Der néchste Hymnus, Z. 176 bis 183, ist wieder phonetisch im Nordwestdialekt und
geht auf Jesus. Der Anfang ist, freilich fragmentarisch, auf dem Berliner Blatt M. 259¢,
der SchluB3, ebenfalls unvollstindig, auf’ M. 529 Verso erhalten. Wir besitzen auch eine
ganz gut erhaltene sogdische Ubersetzung TM. 351 (in sogdischer Schrift)®. Bemerkenswert
ist, daB auf beiden nordiranischen Bruchstiicken eine Aufziihlung der Lichtherrschertiimer
vorhergeht. Es handelt sich also bei beiden um leider zu fragmentarmch erhaltene grifere
Kontexte zu H. Text S. 841f.

Dann folgt ein Preis aller Lichtgesandten in drei Teilen, Z. 184 bis 196, 197 bis
208, 209 bis 221. Bitte an die oberste Rangstufe wumn Schutz der Gemeinde, Férderung
der Guten und Schidigung der Andersgliubigen.

Z.222 bis 234 Lobgesang an den Lichtvater.

Daraut Preis der Fiinf Lichten (d.i. der Elemente) in zwei Teilen, Z.235 bis 247.
248 bis 260. Sie sind zur Errettung der Lichtnaturen berufen. Durch Befolgung der Vor-
schriften kann man den gequélten Lichtkorper heilen.

Z.261 bis 338 enthélt eine sehr breite und ausfithrliche Beschreibung des Licht-
reichs, in der die lichte Vollkommenheit und Befreitheit von allem irdischen Unrat wieder
und wieder variiert zum Ausdruck gebracht wird.

Damit sind die groBen Hymmnen zu Ende. Ls folgen die kurzen gathas, die zugleich
einigen AufschluB {iber die Art des Vortrags bringen.

Z. 339 bis 346 ist ein Fastengebet an die verstorbenen Glieder der Hierarchie
um Schutz und Entfernen aller Leiden des Samsara.

L ABAW 1922, Nr. 2. ? Faksimiles der iran. Kontexte auf Taf. IL.

Die Stellung Jesu im Manichdismus. 7

Z. 347 bis 355 ist ein »tigliches Gebet« an Mani und die Hierarchie mit Anweisung
zur Rezitation andrer Hymnen.
Die niichsten gathas sind SchluBBgesinge nach dem Preise
des Lichterhabenen Z. 356 bis 3509,
des Mihr Z. 360 bis 363 (Text, Ubersetzung und Noten in unsrer Note S.119
bis 121), unten S. 119f. mitgeteilt,
des Sro$ hroe Z. 364 bis 367,
Jesu Z. 368 bis 371. Text unten S. 120,
Manis Z. 372 bis 379.

Diese Lieder entsprechen einer grofen Zahl von mittelpersischen Hymnen, die ge-
wisse Eigenschaften der angerufenen Gottheiten kurz zusammenstellen, gewohnlich nur mit
geringen Abweichungen in der Formulierung. Daher lit sich eine ganze Reihe von Par-
alleltexten aus unsrer Sammlung hierher stellen. FEingeleitet werden sie in den iranischen

Gesangbiichern oft mit der Formel: Dieser (scil. Hymnus) mit dem Hymnus . .. (folgen
die Anfangsworte des zugehorigen Hymnus oder der Titel der entsprechenden ITymnengruppe),
siidwestiran.: 7 pod . . . nuvdy %= . . . 72 79 oder sogdisch: T2 ... " wm'. Zwei Ilymnen

dieser Art im Siidwestdialekt, die auf Jesus gehen, geben wir S.120f. als Vergleich.

Hinweisen méchten wir hierbei auf die Reihenfolge dieser Hymmen. Sie ist offenbar
fest. Der Lichterhabene hat immer die erste Stelle. Mani kommt erst nach allen Gottern,
gewohnlich folgt dann noch ein Preis der frestoyon jano™s »Gesandten« und der ibrigen
Glieder der Hierarchie. Vor Jesus kommt Sro$ hroe. Ebenso ist es in dem sogdisch-
mittelpersischen Hymnenbuch, dem wir die beiden eben genannten kurzen Hymnen an Jesus
im Siidwestdialekt entnehmen. Voraus gehen in demselben Buch Hymnen an Norisoh.
Diese Gottheit hat in H iiberhaupt keine Stelle. AuBer einer Erwihnung im Allgemeinen
Preislied kommt sie nicht vor. Wir werden unten sehen, daf sie in den Funktionen Jesus
nahe steht, so da3 Jesus ihre Rolle mit {ibernimmt.

Z. 380 bis 386 ist ein Gebet bei Sonnenuntergang. Preis Jesu und Manis mit Bitte
um Schutz und Kraft.

Z.387 bis 400 Beichtgebet bei Sonnenuntergang. eins der interessantesten Stiicke
des ganzen Textes, das wir wegen seiner Zugehorigkeit zu den von uns behandelten
Fragen im Textteil S. 122 ff. ebenfalls mitteilen. Aufzéihlung von Siinden der Auditores in allge-
meiner Form. Bitte um Vergebung. AnschlieBend eine Ausmalung des Aufstiegs der
Seele ins Lichtreich, den der renige Auditor ersehnt.

.401 bis 404 ist ein kurzes SchluBgebet nach allen Gebeten.

.405 bis 409 ein Gebet fiir einen Verstorbenen, der die letzten Ehren erhilt.
. 410 bis 414 nochmals ein kurzes Beichtgebet.

. 415 bis 422 Kolophon. Aus den dreitausend Abschnitten des Pahliwi-Originals

(B A= F Z ) hat der Ubersetzer Tao Mwve (GH HH B B 35) iber zwanzig Lehren
() mit den zugehorigen Hymnen gegeben. Zum vollstindigen Erfassen des Gesetzes
muB man alle Schriften durchnehmen und sich zu einem Lehrer des Lichts (HHEl) in
die Lehre begeben. Segenswunsch fiir den Kaiser und seine Untertanen.

Z. 423 Unterschrift, s. oben S. 5.

Ein lingerer wortlich iibereinstimmender Paralleltext befindet sich, soweit wir
sehen, unter den iranischen und tiirkischen Turfanfunden nicht. Fir die kurzen Hymnen
konnten wir dagegen fast in allen Fillen ziemlich genaue Entsprechungen feststellen. Das ist

N NNN

! Uher die Transkription des Iranischen s. unten die Bemerkungen zu Beginn des Textteils, S. 8off.
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sicher kein Zufall und hiingt nicht nur mit dem bruchstickartigen Charakter unsrer Han d-
schriften zusammen. Die Turfantexte sind offenbar fast durchweg fiir die Audikt 041‘e %l bé-
stimmte Literatur’. Einen groBen Teil bilden Gesangbiicher ;um liturgischen Geb;'au('h
_beim Gottesdienst einschl. Beichtformularen. Die Lehrtexte und Katechismen enlt‘halteln
in gedrﬁngter Form das. was der Auditor wissen muBte. Die groBen Preisiioder aber ’wie
sie uns in Il zum erstenmal entgegentreten, wurden von den Priestern VeI‘l(;,SCl’l. Dajnach
stimmte die ganze Gemeinde (die Beteiligung der Auditores wird jedesmal besonders ei‘-
wihnt) in einen kurzen zusammenfassenden Lobpreis und die Bitte um Schuty uml»\'er-
gebung ein. 4

Eine Dva,tierung enthilt unsere Rolle leider nicht. Der terminius ante quem ist der Zeit-
punkt der Vermauerung der Bibliotheksnische von Tun-huang, wo der Text gefunden wurde
na_wh‘ PEI:LIOT etwa 1035 n. Chr.  Der terminus a quo ist die Zeit der ersten Einfiihrung des:
Manichidismus in China, also die ersten Jahrzehnte des 8. Jahrhunderts n. Chr. Der Sf’:
genspruch auf Kaiser und Reich im Kolophon wiirde, wenn er nicht eine bloBe caPratib
b.onevolentiae ist, es wahrscheinlich machen, daB3 die Ubersetzung in die Jahrzehnte 1’1’m
d.le Wende des 8. und g. Jahrhunderts fillt, dic Blitezeit des Manichiismus in China und
eine Zeit lebhaften Verkehrs zwischen dem Uigurenreiche und China. Dann miiite sie vor
dem Sturz des Uigurenreichs und der darauf folgenden Achtung des Manichiismus in China
(843 n. Chr.) entstanden sein. In diese Zeit weist auch die Schrift>. Auf die paliio-
graphischen Eigentiimlichkeiten von H werden wir spiiter zuriickkommen. e :

giir die Datierung der mittelpersischen Vorlage von H sind wir auf das Vorkommen
von Eigennamen angewiesen. Die Uberschriften geben mitunter den Namen des Verfassefs
der betreffenden Hymne mit Angabe seines Ranges, z. B. »Gott« (f#}), dendor® (¥, 3£ ), mozoy*
(L?hrer) (ZE B8]), Gesetzeskonig (B: ). Die Personen sind aber einstweilen nicht zu identi-
fizieren, da in den mitteliranischen und mitteltiirkischen Texten kaum je die Verfasser er-
h.alten sind. Der groBe Lichtgesandte (JBH i), der als Verfasser des Hymnus Z. 168
bis 172 genannt wird, sowie der Gesetzeskinig (B: FE) von dem Z. 222 bis '2 34 stammen
diirften Mani sein. Eine allgemeine Angabe wie in der Uberschrift des Preises an die:
Fiinf Lichten (Z. 235 bis 260): verfaBt von allen mooy (Lehrern) (2§ 251 Bg) hilft fiir unsern
Zweck nicht weiter. " N

E'in Kirchenfiirst, der auch in H gefeiert wird, ist Ya@kob. Dieser ist uns aus den irani-
scheq Texten gut bekannt, z. B. aus M 4, S. 5 bis 8 (Siidwestdialekt), wo er wiederholt frestoy
BND > Apostel« und auch soror & fréstoyon PIAO™B * WWo » Anfiilirer der Apostel « genann;;
wird. Er erscheint in dem groBen Preis aller Lichtgesandten Z. 215¢ als »das Haup‘;, der grol3e

Fihrer Ve-kii-fu« (BH 1 A 4% BI{H 42). Leider beschrinken sich derartige Erwihnungen
von bedeutenden Kirchenfiirsten in unsern Texten gewohnlich auf liberschwiingliche Lob-
preisungen, die auf Leben und Wirken der genannten Personlichkeiten keine Schliisse er-
mdglichen. Es sei denn, daB der Name in einem Kolophon auftritt wie der des $08-Ormazs
';T-ﬁ::ﬁm T in M 1, Z. 169, dessen Todesjahr Mtrirr® als 600 n. Chr. berechnet hat
Dieser Sod-Ormezd Wird auch sonst in den iranischen Texten in ihnlicher Weise gef’eiert;

_1 lj,&i]neselilrffehende Studie von Lenrz ist in Vorbereitung.

* Als Schriftprobe geben wir das Faksimile des Beichtgebe i y

. ) : E > des gebets bei Sonunenuntergang, Z. 387 bis T
. ° Phonetisch. Dial.? Das Wort ist durch Vermittlung des Sogdischen auch ?nq USiO'IZrin?ﬁO(: eyl
tiirk. dintar, vgl. das folgende mdzosy. T R gesmeen,

* Phonetisch (sogdisch, tiirk. [LW] mozak): Tr. S ' i irani

sch sch, . Zak): -S. 73 (569) A. 2. Die nordiranische F 1 INOZ0¢

sz M 1, 239, die siidwestiran. homoziy ssxvem 2. B, M schr IV, rast Gy

i DA flomo éy 37‘ V 543, 2. vgl. LEnrz, Ztschr. f. Ind. u. Iran. IV, 1926. S. 275.

Die Stellung Jesu im Manichdismus. Y

wie Yakob, so daB wir annehmen diirfen. auch Ya@kob sei bei Abfassung unsrer Texte
bereits verstorben gewesen. Die Entstehung des Mohrnomoy M 1 fillt niimlich nach MtLLER
zwischen 762, das Bekehrungsjahr der Uiguren zum Manichdismus, und 832, das Todes-
jahr des Uigurenkonigs, iiber den im Anfang von M 1 der Segen ausgesprochen wird.
M 1 ist der einzige iranische Text, dessen Abfassungszeit wir in dieser Weise festlegen
konnen. Ein tiirkisches Kolophon, T. 1. D 173a, ist nach der in ihm enthaltenen Datie-
rung von v. Le Coq' auf das Jahr 795 n. Chr. angesetzt worden. Wir werden also kaum
fehlgehen, wenn wir die Entstehung unsrer Turfanhandschriften sowie des Originals von 1L
in diesen Zeitraum (762—832) verlegen.

Soviel liBt sich iiber die Abfassung der uns vorliegenden Handschriften oder wie bei
11 des vorauszusetzenden Originals vermuten. — Inhaltlich sind die Texte bestimmt alt.
Wir haben keinen Grund, die Verfasserschaft Manis in den oben angefiihrten Fillen zu
bezweifeln. Aber auch wo die Formulierungen nicht von dem Stifter selber stammen,
enthalten sie ohne Zweifel dem Sinn nach seine Ideen. Dafiir 1iBt sich folgendes geltend
machen.

H zeigt Mani durchaus in der mensehlichen Sphiire.  Das geht deutlich aus Stellen
hervor, in denen er mit Gottern zusammen genannt wird, wie im Allgemeinen Preislied.
Tr erscheint dort nach allen Gottern, auch den untergeordneten, und an der Spitze der
frestoyon. In den Acta Archelai stellt er sich in der Disputation als Apostel Jesu in Gegensatz
u Paulus, der ja selbst gesagt habe, unser Wissen sei Stiickwerk. Mit derselben
Begriindung sucht der Manichier Felix in De actis cum Felice? bei Augustin der Aut-
forderung gerecht zu werden, Mani als den verheiBenen Parakleten Jesu Christi zu beweisen.

Et Paulus venit et dixit quia et ipse venturus est, et postea nemo venit; ideo suscepimus Ma-
nichaeum. Et quia venit Manichacus. et per suam praedicationem docuit nos initium. medium
et finem: doenit nos de fabrica mundi. quare facta est. et unde facta est. et qui fecerunt: docuit
nos quare dies et quare nox: docuit nos de cursu solis et lunae: quia hoc in Paulo non audivi-
mus, nec in caeterorum Apostolorum seripturis: hoc eredimus, quia ipse cst Paracletus.

Auf das Verhiltnis Manis zu Jesus werden wir unten S. 59 zuriickkommen.

Wo buddhistische Ausdriicke vorkommen, sehen wir vielfach deutlich, daly der
chinesische Ubersetzer, an Ubertragungen aus dem Indischen geschult und in buddhisti-
scher Umgebung, ihm geliufige buddhistische termini und Vorstellungen cinfliefen l4Gt¢.
" 2 \ . - - > 1100 3 = ey y 1¢ BYe 41
7. B. begegnet 17a der Ausdruck »Rechte Erleuchtung« (I,E\-IE’%) den Zeichen nach cin
terminus, der in buddhistischen Ubersctzungen samyaksambodhi wiedergibt. Kr wird hier
von Jesus gebraucht und konnte etwa den Begriff yvoois wiedergeben.

Weiterhin entstammen Bilder wie die von den makaras Z.19d (J& 38), dic auf- und
untertauchend Schiffe verschlingen, der buddhistischen Poesie. Die Unbedenklichkeit des

- . .. ) ) . ) el e oy T el el =, . o
Chinesen gehtin Z.391 (unten S.12 3) sogar so weit, fiir Xro$foy (chinesisch A 72, d.i. deraul
die Tone merkt) und Podvaytoy (chinesisch BfL Jg, d.i. der auf Anruf antwortet) die ihm
geliufigen Ubersetzungen von Awalokitesvara (& Kuan-yin = der die Tone betrachtet)
und (Maha) sthamaprapta (der hohe Macht erreicht hat, chinesisch I Shih-chih) ecinzusetzen.
Das kann nur dureh cine gewisse Ahnlichkeit in der Bedeutung von Auan-yin mit dem
chinesischen Aquivalent von Xrostoy bewirkt sein. Im  Allgemeinen Preislied hat das
Paar die soehen angefiihrten Namen #8578 und WA Jf. Diese entsprechen denen des

Traktats, S. 25 (521) Anm. 1: FRYE und B fE (auch NG fie 72 )

! Tirk. Man. I, S. 39. ABAW. 1911. Anh.
2 Kap. IX. P. L. 42, Sp. 523.

Phil.-hist. Abh. 1926. Ny, d. 2
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In anderen Fillen wie bei yaksa (78 3 ) konnen wir mit GewiBheit sagen, dal das
indische Wort bereits im iranischen Original gestanden hat. Der Ausdruck ist ofter be-
legt, z. B. M 7. Bl. 1 VII. Z. 22 (Plural) yoyson ez~ Der Frage, wie weit Mani selber bud-
dhistische Gedanken in sein System aufgenommen hat, konnen wir an dieser Stelle nicht
nachgehen. Von Bedeutung fiir das Verstindnis unserer Texte jedoch ist die Feststellung.
daB die indische Seclenwanderungslehre offenbar von Mani i{bernommen ist.
Jacksox' hat kiirzlich alle aut’ die Seclenwanderung beziiglichen Stellen in der mani-
chiiischen Literatur zusammengetragen. Besonders die breiten Ausfithrungen der Acta
Archelai, Kap. 1o und 11, machen die Annahme unabweisbar, daB Mani selber sich
diese Vorstellungbereits nutzbar gemacht habe. In H erscheinen sowohl die in chin.-buddh.
Ubersetzungen iibliche Wiedergabe von semsara durch »Raddrehung« (fig4a]) als auch
dic Umschreibung durch »Meer des GGeborenwerdens und Sterbens« (4 Ff #§) oder »Ge-
borenwerden und Sterben« (4 %E). Dieser Ausdruck entspricht jedenfalls dem in den
iranischen Fragmenten ofter belegten zodmurd, z. B. M 38, 8. 10; 311. V 14. 16 (Norddia-
lekt). TIIDII 138, BL1 RI 14/r5 (Norddialekt, unverdffentlicht) hat die Verbindung
coyr 200murd IRt 59X »Rad des Geborenwerdens und Sterbens«: éoyr ist skr. cakra.
Auch das indische Wort samsara ist in den iranischen Texten belegt. M 273 R 4—7 (ND
unverdff.), dessen Anfang M 1, Z. 240 entspricht, lautet: '

T R RDTO TIImN
SR %D 3T ol

TC JNTY PR AN
oD saras.

Kommt herbei. ihr Wesen (7} zu dicsem
Bematag. auf daB ihr werdet

eriost von (den) vielen Sam-

[st jxE7c mit MiLLer ebenfalls als LW anzusprechen? Interessant ist die Erwilmung
des Bemafestes; vgl. v. Le (oq, Die Manichidischen Miniaturen (= Buddhistische Spit-
antike Bd.2), Bln., D. Reimer 1923. S. 49— 356 mit Tafeln 8a und b, Abb.a. Das Fest wurde
nach der von Batg, S. 303— 3035, zusammengestellten Uberlieferung zur Erinnerung an den
Mirtyrertod des Mani gefeiert.

Als Gegensatz zu der Welt des Geborenwerdens und Sterbens wird die Lichtwelt
dem Nirvana gleichgesetzt, z. B. im unten mitgeteilten Aufstieg der Seele ins Lichtreich,
Z. 399. In den iranischen Texten erscheint skr. parinircana als L\V z. B. als Unterschrift
der ersten Hymmengruppe von M 1: Por(i)niSroney (bosohon) (jRmNwx3) 3:n72w7e = »auf den
Eingang ins Lichtreich Dbeziigliche Ilymmen«. Zu dieser Gruppe gehort auch der eben
mitgeteilte kurze Hymnus. Wir méchten Axprras folgen, der die porniGréngy Hymnen auf
den Tod des Mani bezieht. Das Wort 0080 ist ebenfalls Lehnwort aus dem Indischen. Is
kommt nur im Nordd. vor (Axpreas) neben ruweoy 8. Der Sw.Dial. verwendet nur rueoy,
das Sogdische hat beide Ausdriicke als LW. Von sonstigen LW seien aus den veroffentlichiten
Texten angefithrt: combudzy a7 » Welt«, M ga, Z. 13 und punvond 7:e »verdienstvolle«.
M 1. Z. 391; vgl. F. W. K. MiLer, Mahrnamag, ABAW 1912, S. g0.

Schon frith wurde den Manichéern in China der Vorwurf gemacht, sie giben sich
filschlich den Anschein von Buddhisten, in einem kaiserlichen Erla aus dem Jahre 732.
den Cuavasses und Prruior® verdffentlicht haben. Die Auseinandersetzung der Manichier
mit den Buddhisten in Zentralasien bildet somit eine Parallelerscheinung zu der der abend-
lindischen Manichiier mit der christlichen Kirche.

U The doctrine of Metempsyehosis in Manichweisme J. A0 OO Bd. 430 5. 246--68. 19235,

“

2 JAXI 1, 1913, 8154

i

Die Stellung Jesu im Manichdismus. 11

Als Ubersetzung eines persischen Textes ist H der literarischen Form nach ganz
unchinesisch. Das zugrunde liegende Original war zum grofiten Teil strophiseh ge-
gliedert, imd der Ubersetzer hat dies so gut es ging beizubehalten gesucht. Jede Zeile
ist strophenformig in sich geschlossen und besteht aus achtundzwanzig Zeichen. die auch
AuBerlich in rhythmische Viertel (Padas) von sieben Zeichen unterteilt sind. Die Padas
sind durch kleine Abstinde voneinander getrennt und haben rhythmiseh und inhaltlich
eigenen Zusammenhalt.

Bei einigen der kurzen Gathas am SchluB von H fehlt die Gliederung in Zeilen
zu viermal sieben Zeichen. Zum Teil 188t sich auch bei diesen der Sieben-Zeichen-
Rhythmus wiederherstellen. vgl. z. B. die kleineren Hymnen zum SchluB3 des Preises
auf Mihr und Jesus unten S.119f. Wenige andere haben unregelméBigen Rlyvthmus.
so das Beichtgebet unten S. 122 ff.

Der uns hier zuniichst beschiftigende groBe Hymnus auf Jesus ist der Form nach
besonders interessant. Die klingenden unaufhoérlichen Anrufungen verleihen dem Text
einen im Chinesischen ganz eigentiimlich wirkenden Reiz. Uberall fiihlen wir die schweren
Rhythmen des Originals durch. — Formal fallen der oft parallele Bau der Strophen-
glieder und die vieltache Wiederholung von Verseingéingen auf. Bei einer Reihe von
Strophen finden wir gar denselben Wortlaut in den beiden inneren Padas. Das bheste
Beispiel fiir diese auf semitische Vorlagen weisende Form bieten die Zeilen 36 bis 59.
Jesus wird angerufen und alle "vier Zeilen beginnen in a mit den Worten: »Offne dic
lichten . . . meines transzendenten Ichs'.« Nacheinander werden dabei Augen. Ohren, Mund
und Hinde aufgefiihrt. Dann werden als Folge der Offnung von Augen usw. im Pada
b mit geringen Variationen im Wortlaut das Erblicken. Horen. Preisen und Beriihren von
Gestalten der Lichtwelt genannt. ¢ wiederholt in allen Fillen b. und d schildert als ge-
wiinschten Lrfolg die Befreiung von irdischen Unvollkommenheiten.

Diese allgemein orientierenden Bemerkungen schickten wir voraus, um zuniichst zu
zeigen, dall eine Gottergestalt wie Jesus im manichidischen System durchaus nicht als
fremder Bestandteil empfunden wird. Die Verehrung Jesu nimmt vielmehr einen breiten
Raum im manichdischen Kult ein.

Das groBe Preislied auf Jesus Z.6 his 82 besteht aus zwei Teilen. Der erste be-
ginnt mit einer Aufzihlung von Eigenschaften Jesu und einer Bitte um Vergebung der
Siinden. Befreiung von den Fesseln der Korperlichkeit und Hinauffilhrung ins Lichtreich.
Im AnschluBl daran wird das »giftige Feuermeer des Fleischkorpers« geschildert in der
Art des tirkisehen Textes TM. 2987  Der nichste Abschnitt. Z. 29 bis 40. variiert
immer wieder die Bitte um Mitleid. Den SchluB des ersten Teils bildet ein Preis des
(+lanzes Jesu mit einer Anspielung auf den Mythus der zwdlf Jinglinge und Jungfrauen.
auf’ den spéter einzugehen sein wird.

Der zweite Teil ist durch den ofter wiederkehrenden Strophenanfang: »Michtig unter
Klageténen und aufrichtig rufe ich an« gegliedert und fiihrt zunéichst weitere Eigenschaften
Jesu auf mit der Bitte um Mitleid. Z. 56 bis 62 bitten um Offuung und Losen der
Korperteile des Licht-Iehs zur Uberwindung der irdischen Qualen und zum Eintritt ins
Lichtparadies. In Z. 65 bis 71 bezeichnet sich der Sprecher als Lamm. Duftsame, Wein-
rebe, Erde. Kleid, die von Natur licht. aber durch die TFinsternis beschmutzt sind. An
die Ausmalung jedes Bildes schlieBt sich die Bitte um Reinigung. Z. 72 bis 78 variieren

! Uber die Ausdriicke »Ich«, »Licht-Ich«, »Lebendiges-Ich« usw. s.unten S.7off.
? v, Le Coq, Tiirk. Man. III, S. of.

19
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wieder das Thema des Preises und die Bitte wm Mitleid. Z. 79 bis Sehluf3 fiihren noch
einmal die wichtigsten Eigenschaften an und wiederholen die Bitte um Mitleid.

Der phonetische Hymnus an Jesus Z. 176 bis 183 im Norddialekt ist eine Aufzihlung
von Eigenschaften Jesu. Diese haben séimtlich das Beiwort Aosenoy (Pfy HLIgE) s2em »ur-
anfénglich«. Danach iibersetzen wir die Uberschrift )7 g B {E K # dy 22 »Ur-
anfinglichkeitsanrufungen, die Jesus, den gerecht richtenden, den geheimnisvollen preisen «.
Die Epitheta sind numeriert. Erhalten sind 21 Zahlen. Aber Nr. 21 und 22 haben vor
hosénoy dasselbe Wort: rosun (65 J& 55%) vom »Licht«. Versehentlich hatte der Schreiber
N1. 21 zundichst ausgelassen und hat sie dann neben die folgende Nummer, die also in Wirk-
lichkeit 22 ist, gesetzt, aber die Zahl nicht hinzugefiigt. — Am Schlu3 steht dann noch
cinWort: cihrispureft (|| i) WL 22 A7 WL 5 %) movmoey mx. ohne Aosenoy, iibereinstimmend
mit dem Kontext M. 529. Dieses Wort bezeichnet keine neue Eigenschaft. Es bedeutet
» Vollkommenheit der Erscheinung (0. des Wesens)« und {at die vorhergehenden zusammen,
wie eine chinesische Glosse dazu ausdriicklich sagt. Die Zahl 22 hingt mit der Zahl
der Buchstaben des Alphabets zusammen. Sie ist uns auch als Gesamtzahl der Kapitel des
Evangelions des Mani iiberliefert, bei dem es sich. wie wir sehen werden, wmn das Evan-
gelium von Jesus handelt. Alphabetisch angeordnete 1Iymnen waren bei den Manichiern
sehr beliebt, worauf MtrLer' hingewiesen hat; vgl. auch den unten S. 116f. mitgeteilten
Hymnus » Wiirdig bist du der Verehrung«. Unser Hymnus folgt jedoch nicht der Reihen-
folge des manichiiischen Alphabets. Die Vermutung liegt also nahe, dal er aus dem Sy -
rischen in den Norddialekt {ibersetzt worden ist und im Original alphabetisch war.

Die kurze Gatha Z. 368 bis 371 nennt Jesus zundichst in engerer Verbindung mit der
Lichtjungfrau, der groBen Monuhmed und Ormuzd, weiterhin werden die itbrigen Gotter
des Mondpalastes genannt, zum Schluf3 Mani. Ganz entsprechend nennt die Gatha auf Mihr
die Bewohner des Sonnenpalastes und der kleine Hymnus auf den Lichtvater die Be-
wohner des Lichtreichs. '

An Jesus und Mani richtet sich das Gebet bei Sonnenuntergang 7. 380 bis 386.

Von sonstigen Erwihnungen Jesu stehen die im Allgemeinen Preislied obenan. Jesus
wird zunéichst 126¢ mit der Lichtjungfrau und der Lichtsiule zusammen genannt. Es
sind die »Meister der Lehre, die drei Manner« (3§ fili = 32 J2). Sind die »guthandelnden
erhabenen Meister der Lehre, die drei Lichtgesandten« (3 3 B iH Bl A = B ). dic
141a/b genannt werden, diesclbe Trias? — Z. 151 nennt zusammengehorige Gottheiten
in Gruppen: b Mitleidsvater, Lichtsohn und reiner Gesetzeswind (2% 4¢ B F /5 2 Jil)-
dJesus, Blitzlicht (d.i. Lichtjungfrau) und breite. groe Monuhmed (5 $ 8 B & S i) Die
teihe b kommt vorher schon einmal, 146c¢. vor.——Z. 131 lautet:

jl)?%‘ %’1 %}[% }l}i ‘Pﬁé Ferner rufen (wir) an: den Fihrer (yomoy)2 die gute Erwigung.
Eﬂ%%%ﬁ%?&ﬁ der da ist Jesus. das Mitleid. das Denken.
ﬁ%ﬂ(ﬁ%?%} die Wahrheit, den Richter. den Koénig der Gerechtigkeit..
#Kﬁ Eyj /ﬁ@-gﬂ samt der reinen Menge der Fiinf Lichten.

Wir neigen dazu, simtliche in 131a bis ¢ genannten Epitheta auf Jesus zu beziehen.
Der Ausdruck »Konig der Gerechtigkeit« erscheint Z. 152 ebenfalls im Zusammenhang mit

' H.R.1II. S.8.
* Phonetisch (Norddial.). Der Ausdruck begegnet noch einmal. Z. 135b. von Mani. In M 4, 15 fréstoyon
ud yomoyon sy arei (Norddial.) erkannte ANpreas die obersten Rangstufen der manichiischen Hierarchie.
Gesandte und dgyyyol.

Die Stellung Jesu im Manichdismus. ‘ 13

Jesus und kommt sonst noch Z.99. 255 und 394 vor. kEbenso wie an der einzigen Beleg-
stelle im Traktat Cnavaxxes-Penuior, S. 88 (584), steht er immer in Verbindung mit dem
Tode. Aut seine Rolle beim Aufstieg der Seele ins Lichtreich wird unten noch zuriick-
zukommen sein. Nach unserer Ansicht ist er mit Jesus identisch. Das iranische Aqui-
valent ist offenbar boyrosteyor =arww™3, das Axpreas' in seiner Ubersetzung von M 10
und T II D 178, 4,2 mit »das Wahre ausfithrender Gott« wiedergibt, das aber sprach-
lich ebenso gut »Gerechtigkeit machender Gott« bedeuten kann.

Z. 138 wird im Zusammenhang mit dem Neuen Menschen der »Neue Jesus« erwilnt.
Derselbe Ausdruck begegnet 152 b vor Mani und der Menge der reinen Lichtwesen. Auch »das
lichte erloste Ich, der in allen Stunden unerschépfliche Schatz« (i B i B 14— Y]
B P e @ 58%) ist Jesus, der so 142 vor Ormuzd genannt wird. Denn als »unerschpt-
licher Schatz« wird Jesus in seinem groen Preislied Z.r14a bezeichnet.

Z. 254 ist im Zusammenhang der Heilungstat der Fiinf Lichten vonJesu Fleisch

und Blut (P $ A ) die Rede.

Endlich tritt im Preis der Lichtgesandten, Z. 184 bis 221, zweimal eine Gottheit auf,
die wir wiederum nach dem groBen Preislied Jesu mit diesem identifizieren kénnen. KEs
ist »der groBe Heilige«, der »gerecht richtet«, die »Dimonen unterwirft« und mit den
Stunden und Tagen in Verbindung steht. »Groller Heiliger« heif3t Jesus in H vielfach, z.B.
34a. Wir kennen den Groflen Hejligen ebenfalls schon aus dem Traktat Cnavasxes-PeLuior,
wo er zuerst S.61 (557) erscheint und zwar in Begleitung des »wunderbaren reinen
Windes, der eine weile Taube« ist! Den letzteren identifizierten die Herausgeber
richtig mit dem christlichen Ileiligen Geist. Itir den GroBen Heiligen dachten sie zunichst®
an den Vater der GroBe und stellten spiter® auch Mani zur Diskussion. Um die]Rolle
des Grofien Heiligen im Traktat uns zu vergegenwirtigen, miissen wir kurz einen Blick
aut’ die Komposition dieses Werkes werfen, das in hohem MaBe geeignet ist, uns iiber
die Stellung Jesu im Manichiismus aufzukliren.

Das Thema des Traktats wird im Kingang in ciner Doppelfrage formuliert, die wir
folgendermal3en iibersetzen mochten: '

I_/\IE'Z:( ‘lﬂf%—“‘ (1) Bilden Fleischeskérper und wnspriingliches leh (vgl. H
[= J ) Z. 54d. A} einc Einheit, oder sind sie zweierlei?
jngn;?E—AHK ’

_ {j] % % 'I:H ﬁ?/{\tﬁ (2) Haben alle Heiligen samt und sonders, die auf der Welt

&k L2 BH b erschienen sind. das Mittel enthiillt, das da vermag das
F@ f/F ﬁ 1E HE :& ﬁ l’& Licht-Iech zu retten und es Befreiung von den vielen Qualen
ZE i Lo T " ey ied 1 F z’l 1 N
1'_‘3: Eﬁ % I H &1 % und endgiiltigen Frieden und Ireude erlangen zu lassen:

Der erste Teil erstreckt sich bis S. 38 (534) und beantwortet die erste Frage. Das
Universum ist eine Schopfung der Emanationen des Lichts. Der Mensch ist dagegen ein
Gieschopf der Finsternis, in jedem seiner Teile dem Makrokosmos nachgebildet. Wie die
lichten M#chte die kosmischen Michte der Finsternis im Weltall gefangengesetzt haben,
so wird im menschlichen Koérper das Licht gefangengehalten.

Scheinbar unvermittelt beginnt der zweite Teil S. 39 (535). Offenbar bestand die
Absicht, zun#chst allgemein das Erlosungswerk eines »Lichtgesandten« zu schildern, der
nun zur Errettung der gefangenen Lichtteile herabkommt. Der Abschnitt schliet S. 60 (556)
mit zwei Zitaten aus manichiischen Werken und ist im Prisens gehalten. Aber zwischen-
durch geridt der Verfasser schon in eine spezielle Schilderung hinein, S. 45 (541) wird

)

! Bei Rerrzensteix, Mand. Buch, S. 46. 48. 2 Ann. 3. 3 JA XI1, 1913, S. 125, A, 1.
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auf kurze Zeit im Priiteritum von dem Wirken des »grofen Weisen des Wohltatslichts«
(BB HY Jc ) crziihlt. s. unten S.62.

Der S. 60 (556) beginnende dritte Teil malt nun in breiter Austithrlichkeit die Wirk-
samkeit des GroBen Heiligen. Uber die Bedeutung des Dogmas von den drei Tagen
und den zwei Niichten fiir die Darstellung der Erlésung sprechen wir unten im Ausmnmon-
hang ausfiihrlich. Hier sei kurz erwihnt, da der Name Jesu in der Schilderung des
zweiten Tages genannt wird. Am Schlufl des letzten Teils wird die Quintessenz der Be-
lehrung in einem von starkem Rhythmus getragenen Hymnus auf den GroBen Heiligen
von der ganzen (remeinde wiederholt und damit zugleich die Antwort auf die zweite
Frage formuliert: Nur der GrofBe Ileilige ist der wahre Erloser! Fast simtliche
seiner Epitheta kehren in H wieder. Wir geben den SchluBhymnus und das anschlieBende
SchluBgebet mit deutscher Ubersetzung im Anhang, S. 124 bis 125.

Das Kommen Jesu als des Erlgsers ist uns aus den kosmogonischen Schilderungen
bekannt, wie sic uns am vollstindigsten in paralleler Darstellung im Fihrist und bei
Theodorus bar Khoni vorliegen. Die bis dahin bekannte Uberlieferung stellte Bavr, S.10ff..
zusammen. Die Berichte werden durch den Traktat ergfinzt. Nur miissen wir uns ver-
gegenwiirtigen, dal es nicht die Absicht des Traktats ist, uns eine zusammenhiingende
Kosmogonie zu geben. Ihre Kenntnis wird vielmehr vorausgesetzt. Nur die markanten Vor-
ginge und Gotterpersonlichkeiten werden zur Gegeniiberstellung des Makrokosmos und
des Mikrokosmos hervorgehoben. Weder eine Schilderung des Zustands vor Erschaffung
des Universums wird fiir notig erachtet, noch eine Erwihnung des Lichtvaters selbst,
des obersten der Gétter. Erinnern wir uns kurz an den Gang des Schopfungsdramas.

Von Urbeginn bestehen das Lichtreich und das Reich der Finsternis nebeneinander,
Jjenes bewohnt vom Lichtvater mit seinen fiinf Gliedern, seinen zwolf erstgeborenen
S6hnen und den zahllosen Aonen. dieses beherrscht vom Obersten der Teufel mit seinen
fmanationen, die den Lichtreichbewohnern im Bésen entsprechend dargestellt werden.
Die Finsternis fillt in den Bereichh des Lichts ein, der Lichtvater entlifit als erste
Schopfung die Mutter des Lebens aus sich. diese erzeugt Ormuzd, den Urmenschen.
Ormuzd, mit den fiinf Elementen bewaffnet, kiimpft gegen dic Finsternis und unterliegt.
Zu seiner Rettung veranlait der Lichtvater die zweite Schépfung: den Freund der
Lichtwesen, Bam und den Spiritus vivens. Nach dem ersten Bericht des Fihrist befreit
der Freund der Lichtwesen den Ormuzd, nach der gleich danach gegebenen zweiten Version,
zu der Theodorus bar Khoni und der chinesische Traktat stimmen, tut es der Spiritus
vivens. Die fiinf Elemente verbleiben aber in der Macht der Finsternis'. Der Spiritus

1 Der Traktat hat an der entscheidenden Stelle eine Liicke von drei Zeichen (S. 16 [512]). »Les vaillants

toujours victorieux« ist ein MiBverstindnis des Textes. Ormuzd ist der »bestindige Sieg«, d.i. das dritte
Herrschertum. Dieses lautet im Norddialekt (M 14) boytoyaft reamis= »Erlostheit«, im Siidwestdialekt (IB. 4974
VII. 25. unveroffentlicht) perg:z ==z »Sieg«. Die letztere Form liegt sowohl dem Chinesischen wie dem
Syrischen zugrunde und zeigt. dall beide Ubersetzungen hier eine siidwestiranische Vorlage gehabt haben.
H 7. 169, 3 lautet:

E%‘ ﬁn}%%%% »3. Bestindiger Sieg: Vorhergehende Einsicht Gottheit« (Raisonnement antérieur).
Die vorhergehende Einsicht identifizievten die Herausgeber richtig, Tr. S.23 (519) A. 3, mit Ormuzd und setzten ihn
dem Urmenschen gleich. Entsprechend M 798a (Sudwestdlal ) peroze: pidor Ohrmezd wvw-mw =& =w=p Sieg: Vater
Ormuzd, in einem benen der Herrschertiimer mit den kor respondlerenden Gottheiten. Die Stelle im Tr aLtat lautet:

ﬂ{‘% %%ﬁﬂ%{ . . Sie zogen heraus den starken bestindigen Sieg [und lieen zuriick]
w die Riistung der groBen Weisheit (?), den fiinfteiligen Lichtkérper. Sie

j(%' EFI ié} Eyj %’ gaben ihm hilfreich die Hand. aufzusteigen und vorwértszugehen und
=N = BRYZP +— lieen ihn aus den fiinf Griben herauskommen. Die fiinf Arten Diamonen
KEFFESHEDC

aber hingten sich an die fiinf lichten Korper usw.
H B RRER W &
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vivens laBt die Archonten toten. und die Mutter des lLebens schafft das Universum aus
ihren Leibern. Zur Rettung der von den Michten der Finsternis verschluckten Lichtteile
entliffit der Lichtvater aus sich als dritte Schopfung Mitra, den dritten Gesandten'.
Dieser hat seinen Sitz in der Sonne zusammen mit den zwolf lichten llerrschertiimern.
Diese erscheinen den ménnlichen Dimonen als schéne Jungfrauen, den weiblichen als schone
Jiinglinge. Die DAmonen werden von Begierde ergriffen, begaiten sich. werden schwanger,
haben Frithgeburten. Die Frithgeburten frift der Oberste der Teufel, und aus seiner Be-
gattung mit seinem Weib entsteht der erste Mensch: Adam.

Die himmlischen Wesen bitten den Lichtvater, Adam aus dem trunkenen Schlaf der
Siinde zu befreien. Darauf sendet der Lichtvater Jesus. Der erweckt den Menschen, bringt
ihn zur Kenntnis seiner selbst und zur Reue iiber die Fesselung seiner Seele im Korper.

In diesem Punkt abweichend ist nur die Schilderung des eben (S. 14 A.. Schl.) erwilinten
Fragments S 9. Dort ist Ormuzd der Erloser. Uber sein Verhiltnis zu Jesus s. S. 25. Der
anschlieBende Hymnus ist nicht eine Weissagung des Weltuntergangs, sondern dic Anrede
der Seele an den Fiihrer, wie sie in den unten zu besprechenden Gliedhymnen gewdhn-
lich ist.

Im Traktat werden die kosmogonischen Ereignisse dem Thema zuliebe in eine dog-
matische Formulierung gebracht, der es nicht auf die Schilderung des Dramas ankommt,
sondern auf’ eine Durchfiihrung des Vergleichs: Makrokosmos —— Mikrokrosmos. Aus der Ver-
mischung der fiinf lichten und der fiinf finsteren Elemente® schafft der Spiritus vivens das
Universum. Danach kerkert er zusammen mit der Mutter des Lebens die finsteren Ele-
mente ein.  Das Gefdingnis sind die fiinf lichten Elemente, die Sohne des Ormuzd. Ge-
fangniswichter sind die fiinf Sohne des Spiritus vivens: Xrogtoy und Podvoytoy werden
als Nachtwichter und Sros hroe als Richter iiber sie gesetzt.

Die fiinf Sohne des Spiritus vivens sind nach Theodorus bar Khoni I'Ornement
de Splendeur, le grand Roi d’honneur, Adamas-Lumiére, le Roi de gloire, le Porteur.
Diese Gestalten waren uns schon aus den lateinischen und griechischen Quellen bekannt.
Im Traktat wird jedoch die Fiinferreihe: Mitleid (| K&). Frommigkeit (3§15 ), Vollkom-

)/

menheit (in den Geboten) (H Jg), Geduld (ZJ&) und Weisheit (44 Hi) darunter ver-
standen. Die Erliuterung dazu wird uns erst spiiter, S. 52—54 (548-—7550) gegeben:
die genannte Fiinferreihe hat ihre makrokosmische Entsprechung in den Séhnen
des Spiritus vivens und wird deshalb kurzweg ihnen gleichgesetzt. Wir kannten auch
diese Pentade bereits: sie wird im Fihrist »die fiinf geistigen Glieder« des Lichtvaters
genannt. Das kosmogonische Iragment M 351 (ND, unverdff.) spricht von ilmen als den
»fiinf geistigen Sohnen des ©d8 Zivondoy als Bandenbinder« monohoy poné vod Zivondoy
puhron ¢ovoyon bondbondon 8322723 TaRIE NIE A[T1T] o e oaxmexn. Die Erginzung des
Namens des Spiritus vivens ist nach dem Zusammenhang sicher.

Die Gegenschopfung des Fiirsten der Finsternis ist nun genau entsprechend: Wie
im Weltall die fiinf finsteren Elemente gefangengesetzt werden, so kerkert er die fiinf

Die Erginzung der in Klammern beigefiigten Worte wird durch den letzten Satz und das Folgende gesichert.
aus dem in Ubereinstimmung mit den ubrmen Berichten hervorgeht. daf3 die Elemente in der Lmklammel ung
der Finsternis verbleiben und mit dieser \elnus(ht werden.  Abweichend nur tirk. T 11 D 173b 1V dmr
werden die fiinf Gotter nachtriglich von Ormuzd abgeschieden (Tiwk. Man. [ 19r1. S. 14). Zum Ausdruck
»(nuBe Weisheit« als Be/el(hnuno vou Ormuzd vgl. S¢9 RbZ 18/19 (Bull. Ac. Petersburg, Ser. vi, Bd. 6.
. S.9): dinisn &€ Okrmezd & ngv yudoy "ww 1o+ s w joust »die Weisheit des Ormuzd des guten Herrn«.
Die Gleichung legatus tertius = Mihr schloB Axprras aus dem bei Rerrzexsreix, Géttin Psyche, S. 4
vou ihm tibersetzten sogdischen Fragment M 583.
 Die Belege fiir die Namen der fiinf finsteren Elemente sind von (mavasses und Percior Tr. S. 13
(s11) A.2 zusammengetragen.

1
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Gefangennahme.
Makrokosmos Mikrokosmos
Tr. 8. 23 (519t Tr. S. 33 (529)
Gefingnisse: die flinf Sohne des Ormuzd (die die fiinf Sobstanzen des I'leischeskdrpers:
fiinf lichten Elemente):
reiner Lufthauch. Wind. Licht, Wasser, Knochen.Nerven.Adern, Fleisch, Haut
Feuer
Gefangniswichter: die fiinf (geistigen) Sohne des die fiinf finsteren Gaben:
Splrltus vivens (die finf Gaben):
Mitleid. Frommigkeit, V ollkommenheit. HaB3, Zorn. Unzuelt. Reizbarkeit. Ver-
Geduld, W clshelt blendung
Nachtwichter: Xrostoy Gier
Podvorytoy Verlangen
Richter: Sro§ hroé das hungrige Feuer wird freigelassen
Gefangene: die funf finsteren Elemente die fiinf lichten Elemente:

reiner Lufthaueh usw.
Biume.

T S, 32 (528)f.
Stidte: die fiinf Substanzen des Fleiseheskor-
pers:
Knochen usw.

Erden: die fiinf finsteren Glieder:
finsteres Denken, finsteres (remiit. {in-
stere Uberlegung. finsterer Verstand.
finsterer Entschluf

Todesbiume (deren Friichie):
die fiinf finsteren Gaben:
HaB usw.

Gefangenc: die fimf lichten Elemente

lichten Elemente im menschlichen Korper ein. Er bedient sich dazu einer Dreizehnreihe
von finsteren Machten, die der des Universums parallel ist. Nur werden als Geffingnis der
Iiinf Lichten nicht die fiinf finsteren Elemente genannt. Denn es handelt sich ja um eine
(refangensetzung des Lichts im Mikrokosmos. Dessen »Elemente« (»Substanzen«) sind nun
cine neue Fiinferreihe: Knochen, Nerven, Adern, Fleisch und Haut. Den »cinq libéralités«,
wie die Reilie »Mitleid« usw. auch genannt wird, die im Universum als Gefingniswiichter
fungieren, entsprechen die fiinf finsteren Gaben: llal, Zorn, Unzucht, Reizbarkeit und Ver-
blendung (S.44 [540] JBME JZAREE- S- 34 [530] JB G E IR A KR K IEED) Al
Nachtwiichter erscheinen, Xrostoy und Podvoytoy entsprechend. Gier und Verlangen, und
dem Riehter Sros wird das »hungrige Feuer« nachgebildet.

Auf den ersten Blick uniibersichtlich wird die Darstellung des Traktats nun’ dadurch,
dal} derselbe Vorgang der Gefangensetzung des Lichts im Korper aullerdem noch mit einigen
andern Bildern ausgefiihrt wird, die sich iiberkreuzen und ineinander verarbeitet sind.
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Befreiung.
Der Lichtgesandte

Tr. S. 40 (536) 1. Tr. S. 45 (5471). tiirkisch
kerkert ein in die fiinf Stidte (die fiinf Sub-
stanzen) des Fleischeskorpers:
Knochen usw.
1aBt hervorgehen aus seinen Gliedern:
Denken, (temiit. (fl>e1’leg1|11g, Verstand,

Entschluf
die unterworfenen Gefingniswichter (die fint fin- die fiinf Gaben:
steren (raben):* Mitleid usw.

Hall usw.

Frei werden die fiinf lichten Elemente:
reiner Lufthauch uasw.

und vereinigt sie mit den fiinf Elementen:
reiner Lufthauch usw.

Béume.

- Der Lichtgesandte
Tr. S. 64 (560) 1. Tr. S. 66 (562)1.

vertreibt die finf finsteren Glieder:

pflanzt die finf Biume des Lebens, die zu den
finsteres Denken usw.

Erden der fiinf Glieder Denken usw.gehdren:

und haut ab die fiinf Todesbiume. deren Wurzeln. deren Wurzeln. d. h. die da sind:
d. h. die da sind:
die fiinf finsteren (rahen: die fiinf Gaben:
HafB usw. Mitleid usw.

Aufgefithrt werden dann noch Stamm. Zweige, Blatter. I'riichte. Geschmack. Farhe.

S. 32 (528) wird zundchst das Bild vom Pflanzen der Bidume eingefiihrt, das her-
nach bei der Schilderung des Erlosungswerks eine Bedeutung erlangt. Dabei werden die
Fiinf Lichten in dic »Hofe« oder »Festungen« (villes) () von » Knochen« usw. eingesehlos-
sen. In diese setzt der finstere Dimon hinein (% &) eine weitere Fiinferreihe, die gleich
darauf als die »terrains abimés« bezeichnet wird: finsteres Denken (H)z 7|iB) finsteres Gemiit
(B i’y)» finstere Uberlegung (B ﬁ}) finsterer Verstand ([ H,). finsterer Entschluf (i &)

H &
Und in diese hinein pflanzt er die »fiinf Biume des Todes«. Was unter dieser Reihe zu
verstehen sei, ldBt sich aus dem Traktat allein nicht ersehen. Im folgenden erscheinen
dic uns bekannten »HaB« usw. als Friichte der fimf Biwume des Todes. S. 64 (560)f.
wird dieselbe Reihe als die Wurzeln der finf Todesbiume hezeichnet. Glicklicherweise
besitzen wir zu der letztgenannten Stelle Stiicke des nordiranischen Originals, die keinen
Zweifel dariiber lassen, daB die Darstellung des Traktats ungenau ist, wie sich schon aus
dieser Abweichung der beiden angefiihrten Stellen ersehen Lilt. Wir gedenken die irani-

Phil.-hist. Abk. 1926. Nr. . 3
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schen Kontexte zum Traktat spiter im Zusammenhang herauszugeben. Von einer Hand-
schrift besitzen wir mehrere Blitter. die zu verschiedenen Stellen des Traktats gehoren.
M 27 lauft von S.63 (559) bis S. 65 (561) oben. Unten werden wir die »cing sortes de
membres purs de la nature lumineuse« daraus mitteilen. In der Schilderung der Todes-
biume ist die des ersten und zweiten nicht ganz vollstindig. Wir geben deshalb den
hier beweisenden Anfang fiir den dritten Baum:

T 0 AVIND TWIN W TONRIN oo »Er#vernichtet den finsteren Verstand (chines. »"berlegung«) nnd
T3Y X PR 3N oW T haut ab jenen Todesbaum, der identisch
o 3TN MON ist mit Verlangen« (chines. dessen Wurzel »Unzucht«).

Das Abhauen der Todesbéiume ist das im dritten Teil des Traktats durchgefiihrte
Bild. Im AnschluB daran wird S. 65 (561) bis 67 (563) das Pflanzen der Biume des
Lebens geschildert. Wir wissen jetzt. daB es ungenaue Ausdrucksweise ist. wenn vom
»Baum des Denkens« usw. gesprochen wird. Wie »finsteres Denken« usw. S. 33 (529)
als terrains abimcs bezeichnet werden. so sind die entsprechenden finf lichten »Glieder«
nach S. 55 (551) die »cing sortes de mondes de 1'homme nouveau«. Gleich darauf
werden sie allerdings, wiederum nicht ganz korrekt, »Hofe« (Festungen, villes) genannt.
Dagegen heilen sie S. 67 (563) richtig die »finf Erden des eigenen Iehs« ([ { F #h)-
Ganz wie vorher bei den Todesbiumen werden die der Reihe »HaB« usw. entsprechen-
den »Mitleid« usw. als Wurzeln der fiinf Biume des Lebens aufgefithrt. In Wahrheit
sind es die Biume des Lebens selbst. Diese Auffassung erscheint vielleicht auf den ersten
Blick etwas kiihn. Sie wird aber durch den Parallelismus, der in der Tat bis ins letzte
bei diesen dogmatischen Spekulationen durchgefiihrt ist, gefordert. Uberdies ist sie wieder
durch einen nordiranischen Kontext, M 457, gesichert, der den Schluf von M 27 von
Tr. S. 64 (560) unten an mit enthilt und dann mit einer Liicke zwischen Recto und
Verso bis S. 66 (562) Mitte liuft.

Die Schilderung der Erlosung durch den Lichtgesandten im zweiten Teil, S. 40 (537)1f..
schlieBt sich an das Bild der Gefangennalime an und faBt die Erlosung wirklich als Befrei-
ung von der Einkerkerung durch die finsteren Michte auf. Der Lichtgesandte tritt ein in
die alte »Festung« und besiegt die Feinde. Er unterwirft den »HaB« usw. und kerkert
sie in die Festungen der »Knochen« usw. cin. Dadurch werden die Fiinf Lichten frei.
Erinnern wir uns, daB »Knochen« usw. die Gefiingnisse und »HaB« usw. die Gefiingnis-
wiichter der gefangenen Fiinf Lichten waren, so haben wir hier eine ganz entsprechende
Weiterfiihrung des Bildes von S. 33 (529)f., wie das Gleichnis von den Biumen im dritten
Teil das Bild von S. 32 (528)f. fortsetzt. Die beiden Nachtwiichter »Gier« und » Verlangen «
sctzt der Lichtgesandte in der Mitte gefangen, das hungrige Feuer 1iBt cr frei, um damit
das »Licht-Ich« auszuschmelzen.

Die positive Wirksamkeit des Lichtgesandten im zweiten Teil wird S. 45 (541)ff.
geschildert, entsprechend dem Pflanzen der Lebensbiume im dritten Teil. Die Darstel-
lung des Traktats wird durch den hier einsetzenden tiirkischen Kontext, den A. v. L
Coq' herausgegeben hat, bestiitigt. Die Reihe »lichtes Denken« usw. wird als »Glieder«
des Lichtgesandten bezeichnet. Aus diesen liB3t er »durch Transformation« die fiinf Ga-
ben. »Mitleid « usw., hervorgehen und vereinigt sie mit den fiinf lichten Elementen. Wieder
werden Xrostoy und Podvoytoy und eine dreizehnte Kraft, diesmal das » Wohltatslicht«
(B B). hinzugeziihlt, und wir erhalten dieselbe Gruppe von Michten, die im Anfang zur
(refangensetzung der fiinf finsteren Elemente im Universum verwandt worden war.

! Tark. Man, II1 (A B A W 1922, N1 2). S.1gff
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Auf S. 16,17 geben wir das Gesagte noch einmal in schematischer Ubersicht.
Als Zusammenfassung schlieBt sich nun wieder ein neues Bild an, das Dogma von

den drei Tagen und den zwei Nichten. Und dieses Gleichnis ist seinerseits wieder mit
dem Bilde vom Alten und Neuen Menschen verkniipft, s. S. 32f. Eine schematische
Ubersicht der Tage und Nichte findet sich unten S. 52/53.

Wir haben hier in groBen Ziigen das Gerippe des Traktats gegeben und glauben

gezeigt zu haben, daf er kein undurchdringlicher Urwald ist, sondern eher ein allzu kunstvoll
angelegter Garten. Die in ihm verarbeiteten dogmatischen Gedanken sind zum Verstindnis

manichiischer Texte so wichtig, daB wir das Wesentlichste klarstellen mufiten, bevor wir
an unsere neuen Texte herangehen.

In den von uns verdffentlichten Texten wird auf die Kosmogonie zunéchst Zeile 21
angespielt. Der Fleischeskorper wird hier in a »Glieder des bosen Teufels der Gier« ge-
nannt. Darunter sind wohl »finsteres Denken« usw. zu verstehen. wie im (egensatz
dazu im Traktat S. 63 (559) »lichtes Denken« usw. als die fiinf Arten reiner Glieder des

Licht-Ichs bezeichnet werden (Bt TR 5 54). ¢ nennt den Korper den »fiinffachen
Graben des Reiches der Finsternis«. Das sind die finsteren Elemente, die Traktat S. 135
(511) als die »gouffres 'obscurité« bezeichnet werden. Die »finf giftigen‘ Hofe fler
Dunkelheit« in d sind, wie wir oben ausgefiihrt haben, »Knochen« usw. — Auf’ eine Ver-
schiedenheit gegeniiber dem Traktat muf hier sogleich hingewiesen werden: auf die Freihe'{t
der Bilder. Der gemeinsame Grundgedanke, eins der bevorzugten Themen der mani-
chaischen Literatur, ist die Nachbildung des Universums im menschlichen Korper. Im
Traktat konnte aber der Korper nur den fiinf giftigen Hofen der Dunkelheit unmitt'ellmr
gleichgesetzt werden. Die fiinf finsteren Elemente werden dagegen .(101"(, nur 1Te1' der
Schilderung des Makrokosmos verwandt. Deutlich ist die Lehrschrift von der freieren
Ausdrucksweise des Hymnus geschieden. ’

Nach den kosmologischen Entsprechungen folgen ethische Umdeutungen von Insti-
tutionen des Universums in 22. Soweit wir sie deuten konnen, werden sie bei den Bildern
S. 50. 54 besprochen werden.

Zeile 49 enthilt eine groBere Anspielung auf die Kosmogonie; sie lautet:

a) Die ganze unwissende Sippschaft des Fleischeskorpers

b) hat in dem tiefen Pfuhl die S6hne umklammert. . } ‘
¢) und sie innen und auBen einkerkernd haben alle dimonischen Ich (Natuven)

d) meine reinen Glieder fortdauernd geschidigt.

Es wird auf den Kampf der Sohne, niimlich des Ormuzd, gegen die fiint ﬁ11§terell
Elemente angespielt. Die innen und auBen einkerkernden dimonischen Ich sind offenbar
die Gefingnisse der Elemente: »Knochen« usw. und die Gcfﬁngniswéichte;: .»HaB« usw,
dazu Begierde, Verlangen und das hungrige Feuer. Unter den »reinen Gliedern« sind
wohl die mehrfach erwihnten »Denken« usw. zu verstehen, die sowohl als Glieder des
Licht-Ichs (vgl. S. 41 f.) als auch des Lichtgesandten bezeichnet werden. Theodorus'bar
Khoni nennt sie uw. a. die Glieder des Spiritus vivens, der Fihrist die Glieder des Licht-

vaters und des Lichtiithers. o '
Lenken wir nunmehr unsern Blick auf die Stelle, an der der Erlsser in der Kos-

mogonie auftritt. ‘ o '

Bei Theodorus bar Khoni wird Jesus ganz abrupt eingefiihrt. ebenso wie deI: » Licht-
gesandte« im Traktat zu Beginn des zweiten Teils: unmittelbar nach Erschaffung des
Menschen. FEr wird nicht durch eine besondere Schopfung hervorgerufen, aber er wird

U Uber diesen Ausdruck s. S.y4ff
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auch nicht von sckundiren Michten geschaffen. wie Cuyost' meinte.  Wir verstehen.
warum die kosmogonischen Schilderungen uns iiber diesen Punkt keine Auskunft chmﬁ
hier ist die Fuge. an der die urspriinglich so verschiedenartigen Gedankenwelten \'eI:km‘ipft
werden sollten. Und doch ist die Verbindung Jesu als des Erlosergottes mit dem per-
sischen Dualismus von Licht und Finsternis melr als cine duBBerliche Ilinzufiigung. Sic
crscheint im  Gegenteil als cin konsequenter Ausbau der Lichtreligion. Nicht konnen
'Licht und Finsternis aus einer Gottheit entsprossen sein. wie die Zirwaniten glaubern.
/1\\'211' sind sie in der Welt, im Menschen vermischt. _Aber diese Frkenntnis des uz;'ewigen
(I;;iitl:clltl/(esg:jﬁQllllff‘hst] ;1')110[3? Sp‘(,i].{ulatvion m{d (I(}S]l?l,ll) "('{ir einv-Roligion keine Losung.
aktische g crhilt sie erst. wenn ein Weg gefunden wird. aus der Vermischt-
hf‘lt !}erausznkommen und die eingeschlossenen Lichtteile aus der Umklammerung durch
die Finsternis zu Dbefreien.  Dazu sandte der Lichtvater dem Ormuzd den Freund der
Lichtwesen und dem Adam sowie jedem Menschen Jesus, der uns zur Erkenntnis unsrer
gottlichen Natur erweckt und uns zuriick in die ewige Ieimat des Lichtparadieses em-
porzicht. |
Auf der andern Seite wird klar: Jesus als Erlosergott ist nicht eine Konzession
abendlindiseher Gemeinden an die christliche Kirehe. sondern fiir Mani ein
wesentlicher Bestandteil seiner Lehre. Die Vorstellungen des Christentums weiter-
fithrend, findet er mit der Eingliederung Jesu in den Schopfungsverlauf eine Erklarung fiir
das Kommen des Erlosers: ans der vergangenen Weltentwicklung. Was Jesus an dem siindi-
gen Menst:hen tut, das tat er an Adam und das tat sein Prototyp, der Freund der Licht-
wesen, an,Ormuzd, dem Urmenschen. Der Angriffspunkt gegeuﬁl;er dem kirchlichen Dogma
fult darauf, daf das Bose nicht von Gott stammen kann, es ist von ihm wesensverschieden.
Der Mensch, aus Licht und Finsternis gemischt, kann als Ganzes nicht zu Gott kommen.
Der Sinn der Religion mul3 sein, seine gottlichen Bestandteile frei zu machen und zu
Gott zurickzufiihren.
Durch diese Beobachtung gewinnen die Zeugnisse der christlichen Kirchen-
viter fiir uns in ganz andrer Weise als bisher direkten Quellenwert. Was sie uns
iiher die manichéische Christologie iibermitteln, ist oft alte Uberlieferung und hat in jedelﬁ
FFall Anspruch darauf. von uns gehort zu werden. Daher kommt es, da das Bal'lI'S(’,lle
Buch, das sich im wesentlichen auf diese Zeugnisse stiitzt. heute keineswegs veraltet ist.
5911(1131'11 gerade fiir die Auffassung des manichiiischen Jesus meistens authentisch orientiert.
.\aturg.emiils tritt in der Auseinandersetzung der Manichfier mit ihren Gegnern im Abend-
land die Gestalt Jesu stirker hervor als in unsern sonstigen Quellen. Denn die sich an
ilm ankntipfenden Probleme waren dort in ganz anderm Umfang akut als etwa in Persién
sel.bslt. Wir konnen uns das an dem Beispiel des einzigen lingeren \V(:‘StlfilldiSChél’l
‘Originaltextes klarmachen, der bis jetzt gefunden wurde. Es handelt sich um ein sehr
altes lateinisches Manuskript eines manichéiischen Lehrtextes, das von Arraric® heraus-
‘gegeben und tbersetzt worden ist. Gegenstand dieses lateinischen Traktats ist die Pilicht
der Auditores zur Unterstiitzung der Electi. In einem zweiten Abschnitt wird der Ein-
wand von Christen zuriickgewiesen: wer nicht arbeite, solle nach Paulus Worten auch
nicht essen. Der Text sucht zu beweisen, daB dieses Wort des Apostels sich nach
Ausweis andrer Stellen des Neuen Testaments nicht auf die Eleecti beziehe. Diese Dis-
kussion entspringt abendlindischem Denken. In Turkistan, das uns die Hauptmasse unsrer
manichéischen Originaldokumente geliefert hat, hatten die Manichiier es in der Hauptsache

PLoSs.g6. 2 U ‘ue dhistoir fpt -
S. 6208, 4 Ui manuscrit manichéen. Revue d’histoire et de littérature réligieuses, NS. Bd. 6, 1920.

Die Stellung Jesu im Manichdismus. 21

mit Buddhisten zu tun. Diesen war die Pflicht der Laien, die Monche zu unterhalten,
aus ihrer kirchlichen Organisation geldufig, und niemand hétte an dem dhnlichen Ver-
lLiltnis der Auditores zu den Electi bei den Manichiiern Ansto genommen. Wir wissen
im ecinzelnen nicht, welche von den Fragen, die in den Acta Archelai und in den groBien
theologischen Disputationen bei Augustin erirtert werden, auch Mani selber beschiftigt
haben, wieweit er Angriffen von christlicher Seite hat begegnen missen. Aber von der
ganzen Art der Auffassung des N1 geben diese leidenschaftlichen Debatten doch ein
lebendiges und im grolen zutreffendes Bild. Wir miissen es uns versagen, Kinzelheiten
der manichiischen Bibelkritik! an dieser Stelle nachzugehen und sind im Augenblick
auch zu einem Urteil dariiber auBerstande, ob die von uns geltend gemachten Gesichts-
punkte etwa fiir die Frage nach der »Echtheit« der Acta verwertet werden konnen.
Sicher scheint uns dagegen zu sein: Wo wir Ubereinstimmungen manichiischer
Ideen mit solehen des NT finden, ist mit Entlehnung der Manich#der aus dem
Christentum zu rechnen. Ob und wieweit iranisehes Gedankengut auf Vorstellun-
gen des N'T eingewirkt habe, ist ecine andere Frage, auf die hier einzugehen weder in
unsrer Absicht noch in unsrer Kompetenz liegt.

DaB Mani das NT gekannt und benutzt hat, wird durch die direkten Zitate aus
demselben eindeutig bewiesen, die sich in den Fragmenten aus Turfan gefunden haben.
Der Einwand, diese kinnten nachtriglich in die manichiische Literatur hineingekommen
sein, wird kaum ernstlich crhoben werden. AuBerdemv wird er gleich durch das erste
von MtrLier in den HR II mitgeteilte Stiick aus dem Sohfuhroyon des Mani widerlegt.
Die Fragmente bestitigten die Angabe sekundirer Quellen®, in dieser Schrift habe Mani
seine eschatologischen Anschauungen niedergelegt. Wir mochten nicht glauben, dall eine
christliche und eine »manichiische« Version hintereinander in diesem Buch mitgeteilt
seien. Vielmehr handelt es sich um eine fortlaufende Erzihlung. Beide Teile werden
némlich verbunden durch die Einheit der handelnden Person, den o rodesohryozd TTNIENTR
» Vernunftweltgott«. Wer das ist, dariiber gibt M 475 Auskunft. Das Blatt enthilt die
Schilderung des christlichen Jiingsten Gerichts und trigt die Uberschriften (Verso) ulor
dodeston yoovnT "an (Recto) & merdon pusor "o WI™2 v, »iiber das Gericht des Menschen-
sohnes«<. Dieser erste Abschnitt schlieBt auf M 482 Recto Z.10 mit der Unterschrift
honzoft 6modisng & zéndyor 2|37 W WP TR rETn »Zu Ende ging das Kommen des Be-
lobers«. Es handelt sich zweifellos um dasselbe Kapitel, das auf S 1? 7Z.13 an zweiter
Stelle unter den Yusogy »wwo™ (scil. govisnon 3wm) »von Jesus handelnden Ausfiihrungen «
in der Form omodisng &y Yiso zendyor N]am ¥wom 3 muper »das Kommen Jesu des
Belehers« aufgefiihrt wird. _

~ Wir haben fir zendyor wieder die von MiLier vorgeschlagene Ubersetzung »Be-
leber« eingesetzt, trotzdem die von AXDREAS angenommene Bedeutung »Erkenntnis ver-
leihender« durch die schon berithrte Beziehung Jesu zur yvoous, auf die wir S. 46 bei
Besprechung der »Glieder« der Seele eingehen, sachlich gut zu passen scheint. AnprEas (miind-
lich) war zu seinem Vorschlag dureh sprachliche Indizien gefiihrt worden. Der Ausdruck
ist namlich zweimal auf M 311 belegt, R 11 und V 11. Dieses Fragment enthalt An-

rutungen Manis und Jesu im Norddialekt. Eine Form der V#w leben miiBte aber im
Norden unbedingt 2 haben. vgl. Lextz, Ztschr. f. Ind. u. Iran. IV, S. 254f. und unter Zuwd.

1 Vgl. dariiber ALsert BrUckNER, Faustus von Mileve. Ein Beitrag zur Geschichte des abendlindischen
Christentums. Basel: Reinhardt rgor. Die Arbeit von P. Monceavux. Le Manichéen Faustus de Milev, konnte
von uns nicht ermittelt werden. .

> Kesster, Mani I, S. 180—191, vgl. P. Avraric, Ecritures 1L, 5. 48—354.

3 Mém. Ac. Petershurg. Ser. 8, Bd. 6, Nr. 6, 1904.
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Ahnliche Anrufungen an Mani und Jesus finden sich noch auf M 176, wo Formeln im
Nord- und im Siidwestdialekt miteinander abwechseln: R 1 bis 4 Stidwestdialekt. 4 bis 13
Norddialekt. 13 bis Schlul Stidwestdialekt: V 1 bis 5 ND. 6 bis g Siidwestdialekt, 9 bis 13
Norddialekt, 13 bis Schlul3 Stdwestdialekt. Diesc inhaltlich belanglosen Stiicke kénnen
wir ohne Bedenken als ganz spiit betrachten. Deutlich sind Epitheta und Funktionen Jesu
auf' Mani tibertragen. Dagegen in den alten. echten Stiicken verhilt es sich ebenso wie in
den groBBen Hymnen von H: Mani ist der erste der frestoyon, der Erloser ist Jesus. In
diesen Texten sind die beiden Dialekte, wie hier ausdriicklich betont sei, streng gc-
schieden.  Sie wurden mit der an den Manichiiern stets geriihmten Akribie und kiinst-
lerischem Geschmack treulich kopiert. Dagegen jene kurzen formelhaften Hymmen sind
sicher erst gleichzeitig mit der Niederschrift der Turfanhandschriften verfat von Leuten.
die den Norddialekt nur als die heilige Sprache kannten, selber aber siidwestiraniseh.
d. h. friihneupersisch sprachen. Vgl. das unten S. 8off. iiber die Umschreibung des Ira-
nischen und besonders iiber die Transkriptionen manichéischer Texte in sogdischen Buch-
staben Bemerkte.

Der Ausdruck zendyor ist uns aus den nordiranischen Texten nicht bekannt. Da-
gegen ist er das gewohnliche Epitheton Jesu in der Uberschrift stidwestiranischer Hand-
schriften, die #hnliche stereotype Versanfinge haben wie der S. 70 besprochene nord-
iranische Hymmnus auf Jesus »Voll wollen wir machen«, den wir S. g3ff. mitteilen.
Auch die beiden kurzen »Gathas« aus dem sogdisch-mittelpersischen Hymnenbuel tragen
die Uberschritt Y780 zendyore 7 »o. DaB die Vorstellung der Erlosung tatsichlich
die einer Erweckung von den Toten war. zeigen die Beiworter der Trias Jesus. Licht-
Jungfrau und Vohmon im ersten dieser Hymnen: »die guten Erloser, die Totenerwecker
der reinen Gemeinde«. Noch deutlicher geht der zweite Hymnus auf die Titigkeit
des zéndyor ein: »der die Glaubigen von den Toten erweckt, der da (selbst) ist eine
belebende Mutter derer, die durch ... und Krankheit von Siinde und Verlangen gestor-
ben sind«. Ein (unvertffentlichtes) Fragment im Siidwestdialekt, M 371, leider nur ein
Fetzen ohne niihere Bezeichnung des Angeredeten, spricht von einem zendyor ey murdon
W aw wer, das wir nun wohl mit Sicherheit mit »Beleber der Toten« iibersetzen
diirfen.  Auch das chen erwiilmte S 9 hat V die Uberschrift »>mw[?. In M 3171 ist
sendyor nicht die einzige siidwestiranische Form. Auch das auf der nichsten Zeile (R 12)
belegte z7vened =2 ist eine solche, vgl. zivendy st in der ehen angefiilrten Stelle
aus dem Buch, 15V 9. In dem von MirLer nicht gegebenen Anfang der Versoseite von
311 steht Z. 8 udovon jwTa »Herr«, das nur im Sidwestdialekt vorkommt, wihrend ®UOTY
beiden Dialekten angehdrt, vgl. unten S. 39 und Lrstz a. O. Nr. 99.

Die Verbindung der christlichen Eschatologie mit der manichiischen Apokatastasis
setzt eine durchaus verschiedene Vorstellung voraus als einerseits die Seelenwanderungs-
lehre. andererseits der aus dem Zoroastrismus iibernommenen Aufstieg der Seele des
Wahrhaftigen nach dem Tode ins Lichtreich. Die letztere Anschauung wird uns noch ein-
gehender zu beschiiftigen haben. Hier sei nur darauf verwiesen, wie in der Gestalt Jesu
diese heterogenen Ziige fiir Mani zusammentlieBen. Die Bezeichnung Jesu als yrodésohryozd
diirfen wir woll mit der Uberlieferung der manichdischen Anschauung bei Alexander
von Lycopolis' verbinden: Tov d¢ Xpiorov eivar vouv.

Auch aus einem andern der Hauptwerke des Mani hat M¢LLER bereits cin Fragment ge-
funden und verdffentlicht. Es ist M 17 (Siidwestdial.), das die Uberschrift triigt (V) Evan-
geliyon &y (R) orof3 nizihed 5omng: 29 e »das Evangelion Aleph wird gelehrt«. Die Uber-

! Tractatus de placitis Manichaeorum. Kap. 4. PG. 18, S. 415.
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schrift identifizierte er mit der auf S 1. Z. 4 genannten. Dieses Stiick hat einen wortlich
{tbereinstimmenden Kontext in M 172, Bl.1. In M 172 folgt auf d.le 011'126111011 kleinen
Abschnitte jedesmal die sogdische Ubersetzung. wodurch ihre Reihenfolge in M 17 absolut
gesichert wird. M 17 ist ein schon ausgefiihrtes Buchbl'att, d.as unten abggms..sernr ist. ks
ist zweispaltig und enthilt in der Mitte von beiden Seiten einen groflen Zwischenraum.
Nun ist nicht Sp. 1 von oben nach unten zu lesen und danach Sp. II. sondern das iiber
dem Zwischenraum Stehende gehort zusammen und ebenso das auf dem unteren Teil des
Blattes befindliche Textstiick. M 172 zeigt, daB dem Preis der Lichtjungfrau. 131‘11; de.m
M17 beginnt, ein solcher Jesu voraufgegangen ist. Von dem sudwestl.rmnschffn lei\:c] ist
nur die letzte Zeile auf M 172. 1 R 1 erhalten. Z.2 bis 5 enthalten die sogdische Uber-
setzung, die wir versuchen folgendermaBen zu {ibersetzen:

FORAMED VBN o MY WA 2 Gepriesen ist und gepriesen
~T2RTIN 0 VONT TETEIRTD o BRI 3 moge sein des Lieben lieberer Sohn. der Beleber
FYURT DS M YD o MW 4 Jesus, das Haupt aller dieser Gaben (? Wege?),
O O IR Y JOTNNY TR x

} und die Auslegung der Weisen.
"RER T NUN TR MeENET o s der Heiligen

Das Folgende ist von Z. 6 an auf M 17 (a) Z. 1 bis 3 erhalten. Danach schlieB’E sich
anmittelbar der Preis der reinen Gemeinde an, 172, 1 R 11 his 14 = M 17 (¢). Der nachst_e
Abschnitt, der die »Sohne des Heils« erwiihnt, M 172, 1 V 2 his 4, ist auf M 1 7 nu_r mit
den letzten Worten, d. i. (b), erhalten. (d) schliet nun unmittelbar an = 172 Vs bl.S 12.
Der SchluB dieses Satzes und der Anfang der Kapitelunterschrift ist auf M 17 'abg‘emssen.
17 V (e) ist gleich dem Schlu} von 172, 1 V. Die Untersc]pi[t des' Abscl_l‘mtts lautet:
»Die Ausfiihrung des lebendigen Evangclions des Auges und Ohres wird zu Ende golehrt,
und die Frucht der Walrheit (vgl. Traktat SchluBhymnus Z. 7, Anhang' I) w.u'd ge-
lehrt.« Der Anfang dieses neuen Kapitels ist uns noch erhalten. (g) und (f) sind \_v‘le(l.erum
su vertauschen, so daB am Anfang die beriihmten Eingangsworte stehen: »Ich Mani, der
Apostel Jesu.« ] ‘ |

Im Evangelion des Mani handelt es sich also um das Evalzgehun'l von J esus.

Vollig klar wird durch diese Kombination die Frage: der Jiinger in dem .turklsd‘mn
Fragment TII D 173¢, 1 V': »Aus welchem Grunde preist ul}d segnet man im g“l;()ben
Evangelium-Buche zuerst den Mondgott und (erst) nachher preist man den grofen Gotter-
konig Zirwan den Gott?« .

Auf Jesus als Mondgott gehen wir unten ein. . o

Ein Blatt eines ccangeliyongy b3s0 mwena »mInw »auf das Kvangelion bezughchen
Hymnus« erwihnt ReiTzenstery in seinem »Erlosungsmysterium«® Es ‘hflndelt sich um
ein nordiranisches Doppelblatt, M 88, dessen erstes Blatt dem »sechsten Gliede« angehort.
Uber den sachlichen Zusammenhang s. u. S. 64. ) ) _ o

Gegeniiber der Gleichsetzung des Evangelions mit dem .Ard'zi}}ang bei KESS.LER, ’I‘,. S. 205
bis 213, der sich Arraric, II, S. 34 bis 43, anschlieﬁt, sei erwahnt," daB beide Titel am
Sehluf der Beschreibung von Manis Tod T1II D 79 (Norddial., unverdff.) genannt werden,
wo sie durch ein Interpunktionszeichen getrennt sind. ' .

Zitate aus dem NT enthalten ferner einige Lehr- und Erbauungsschriften wie M 132
(Norddial.) und polemische Stiicke. Prof. MtrLLEr plant einige 'diese.r intfzressan.ten Zeugmssg
herauszugeben und gestattete uns gitigst dic Einsichtnahme in seine V orarbeltcp; — Auf}h
diese Stoffe wurden in Hymnenform verarbeitet wie M 18, ein Fragment der (Uberschrift

1 Tk, Man. 1z, 2 S, 21—22.
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Verso) DoruBodoyeftay »rmbw1arws (Recto) bosohon jwrnesa »Kreuzigungshymnen«. Von
dieser Gruppe haben sich noch einige weitere Stiicke dazugefunden, die zumeist inhalt-
lich besonders schwierig sind. M 18 dagegen enthilt cine direkte Ubersetzung der sy-
rischen Vorlage der Evangelienstelle. 7 7

Der Ausdruck Ta ypduuara »die Schrift« liegt vor in dem sogd. Wort niSzye ~ooe:.
Ii’s kommt wiederholt in dem kleinen Buch vor, von dem MtirLer® bereits eine Probe mit-
teilte und aus dem wir die beiden kurzen Hymmnen an Jesus geben, vgl. S. 7.

Eine Beschreibung dieser Handschrift mit der Wiedergabe von zwei NSeiten findet sich
l')'oi v. Le Coq, Man. Miniat., S. 39—40 und Taf. 4d, zusammen mit Transkription und
Ubersetzung derselben durch Prof. MiLLer.

Es ist gelungen, den Inhalt dieses Biichleins zu bestimmen. Is zerfillt in einen
umfangreicheren hymnologischen Teil im Nord- und Siidwestdial. und in ein sogdisches
Chuastuaneft. Bei der Anfithrung der verschiedenen Vergehen sind jene Zitate aus
der »Schrift« eingestreut, z.T. mit wortlicher Anlehnung an das N'T, im Siidwestdial.
Die Hymnen gehéren mit zur BuBitbung; sie sind den kurzen Gathas von H sehr dihnlich.

Welche Stellung Mani zu dem Jesus des NT eingenommen hat, scheint uns Barr?
im wesentlichen richtig dargestellt zu haben: wenn sich auch seine SchluBfolgerung nicht
halten 1iBt, die Berithrungen des Manicliismus mit dem Christentum seien nur #uBer-
licher Art. Der manichiische Standpunkt wird in der groBen Auseinandersetzung iiber
das Verhéltnis zum A und NT bei Augustin von Faustus folgendermaBenr zusammen-
gefalBt®.

Dico autem hoc ipsum natum ex femina turpiter. circumcisum Judaice. sacrificasse Genti-
liter. baptizatum humiliter. circumductum a diabolo per deserta et ab eo tentatum quam miserrime.
His igitor exceptis et si quid ei ab scriptoribus ex Testamento Vetere falsa sub testificatione
injectum est, eredimus caetera. praecipue crucis ejus mysticam fixionem, qua
nostrae animae passionis monstrantur vulnera: tom praecepta salutaria ejus. tum parabolas

cunctumque sermonem deificum, qui maxime duarum praeferens naturarum discretionem
ipsius esse non venit in dubium.

Mani lehnte also die korperliche Geburt Jesu ab, dagegen liel er den Kreuzestod
gelten. Uber diesen Punkt sind wir durch die Zeugnisse der Kirchenviiter auch sonst
gut unterrichtet. Eine Bestitigung brachte der polemische Text M 28 (Siidwestdial.), der
sich u. a. gegen die Irrlehrer wendet, die den Sohn der Maria verehren. und das von Prof.
MtrLer vorbereitete Stiick M 627 (Stdwestdial.) Unsre Zitate aus dem NT sind zwar
nicht zahlreich, sie beziehen- sich aber fast durchweg auf das Leiden Jesu. Wir glauben
nicht, dal das auf einem Zufall beruhe. Jesu menschliche Wirksamkeit, seine ganze
Lebensgeschichte, seine Wunder, seine Auseinandersetzung mit den jiidischeu Traditions-
gelehrten, paBten nicht zu dem Bilde vollkommener Gottlichkeit, wie es uns jetzt zum
erstenmal vollstindig und in dichterischer Verklirung das grofle Preislied auf Jesus in H
entrollt. An der uns befremdenden Inkonsequenz eines nicht geborenen, aber doch leiden-
den und gekreuzigten Jesus im manichéischen System nahmen schon die Gegner Anstol.
Faustus*® weist cinen derartigen Einwurf damit zuriick: die Annahme eines menschlich
geborenen, aber nicht erzeugten Jesus. wie ihn die Kirche lehre, mache ganz analege
Schwierigkeiten! Deshalb nahm Mani einen rein geistigen Jesus an, der nur zum Schein
in diese Welt herabgekommen sei. Wie dic Einkerkerung des Lichts in den Korper,
so ist auch die Kreuzigung Jesu ein Werk des Fiirsten der Finsternis. Aber wie Baur®
richtig hervorhob, dieser veranstaltete das Leiden Jesu nur zu seinem eigenen Verderben.

' HRII 96. ggf. * N, 368—415. 3 Contra Faustum B. 32. Kap. 7. PL 12, Sp. so1.
Augustin. Contra Faustum B. 26—2¢. PL 42. Sp. 4591 * N 305.
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Wir besitzen dariiber den Wortlaut der Lehre Manis in der lateinischen Ubersetzung der
»Epistola fundamenti« bei Evodius':

Inimicus quippe. qui eumdem Salvatorem justorum patrem crucifixisse se speravit. ipse est
crucifixus, quo tempore alind actum est, atque aliud ostensum. Princeps itaque affixus est cruei.
idemque spineam coronam portavit cum suis sociis. et vestem coccineam habuit; acetum etiam et fel
bibit, quod quidam Dominum potasse arbitrati sunt: atque omnia quae hic sustinere visus est, tene-
brarum ducibus irrogata sunt, qui clavis etiam et lancea vulnerati sunt.

Aus einer solchen Stelle muf3 das Mif3verstindnis hervorgegangen sein, Mani lehre,
der von den Juden gekreuzigte Jesus sei der Teufel. Daraus ist dann die glatt erlogene
Verdiichtigung von (egnern des Manichéismus entstanden, die uns der Fihrist® iiberliefert:
»Der bei uns und den Christen in hohem Ansehn stehende ‘Isa (Jesus), behauptet er, sei
ein Teufel.« Wir erwihnten bereits, dal in dem kosmogonischen Bericht des Filrist
Jesus an der entsprechenden Stelle wie bei Theodorus bar Khoni genannt wird: als Lr-
wecker des Adam zur Gnosis. An diesen Zug der Erzihlung kniipft sich ebenfalls ein
MiBverstindnis. das die christlichen Polemiker zu der falschen Behauptung gebracht hat,
Jesus sei die Schlange®. Crxont* hat darauf hingewiesen, daB Jesus und nicht der
Versucher dem Adam die Erkenntnis bringt, fiir die Manichéer einer der grundlegenden
Gegensiitze zum Christentum, der sich aus ihrer (Gesammtauffassung ergab: hier der von
den Michten der Finsternis erzeugte »Alte Mensch«, in dem das gefangene Licht der
Seele. seiner selbst unbewu3t sehlummert, dort der »Lichtgesandte« aus dem Lichtreich,
der ihm zur Erlésung die Gnosits bringt. Derlei MiBverstindnisse begegnen mehr, und
es ist nicht immer gesagt, daB sie von Gegnern in polemischer Absicht den Manichiern
untergeschoben werden. So wird Christus gelegentlich® primi hominis filius genannt.
Diese Auffassung 1ldBt sich aus den kosmogonischen Berichten kaum rechtfertigen. Aller-
dings besteht zwischen Ormuzd und Jesus eine Beziehung. Wir wiesen darauf schon
bei der Erwiihnung des Petersburger Fragments S g oben S. 15 hin. Dort ist aber nicht
etwa gesagt, daBl Ormuzd seinen Solmn schicke. sondern er selber steigt herab, um die
im Fleischeskorper (noso & piden 372 "» xcs R b 1o oder kurz noso mxez R a 8) gefangenc
Lichtseele (giyon & @B 215 " % die gute Seele R a 13f., giyon W™ R a 26 w b., zr
giyon W [ die weise Seele R b 14f) zur Kenntnis ihres Ursprungs zu bringen. Die
Bezeichnung » Vater«, s. S. 14 Anm. 1. teilt Ormuzd mit andern Gottern. Sie wird dann
auch von Mani und den oberen Gliedern der Hierarchie gebraucht. Eine Stelle aus den
Turfanfragmenten, an der Jesus Sohn Ormuzds genannt wird. ist uns nicht bekannt.
Wir mochten deshalb vorschlagen, die Bezeichnung Jesu als Sohn des Urmenschen so
zu erkliren: Der Ausdruck o vios Tov avlpemov lautet auf persisch merdon pusor 72
me® und ist in der oben hesprochenen Stelle aus dem SohBuhroyon belegt. Der erste
Bestandteil dieses Ausdrucks ist der Obliquus des Plurals, also konnte ein Perser nicht
den Gedanken an den Urmenschen damit verbinden. Gewil wurde den Manichiiern von
Christen oft genug das Selbstzeugnis Jesu als des »Menschensohnes« vorgehalten. Das
vereinigte sich nicht mit der Vorstellung von dem unirdischen Jesus der Manichier.
Soweit sie derartige Stellen irgendwie, und sei es noch so gekiinstelt, mit ihren Doktrinen
in Einklang Dringen konuten, taten sie es: hier interpreticrten sie avpwmos als den wpoTos
&vﬂpwnos. Sonst erklirten sie. was nicht zu ihrem Bilde von Jesus passen wollte, rundweg
fiir Filschung®. :

In dem Leiden Jesu, wiewohl es nur zum Schein geschah. erblickten die Manichier
nun ein Symbol fiir die Gefangenschaft der Lichtseele in der Welt. Zu den von Bauvr’

2 FriceL, S. 100. 3 Bavr, S.160--162.
 S.71uffl. s, bes. auch oben S, 24.

! De fide contra Manichaeos Kap. 28, PL 42, Sp.1147.
t 1, 8. 40. » Bavr. S. z10. S Bavr, S. 3701t

Phil -hist. Abh. 1926. Ny. 1. 4
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zusammengetragenen Stellen ist noch die schon beriihrte aus Theodorus bar Khoni! hinzu-
gekommen, die eine kurze, aber ergreifende Schilderung des »Jesus patibilis« gibt:

Jésus montra a Adam

les Peres résidant dans les hauteurs (célestes)

et sa prupre personne '

exposce i tout, aux dents de la panthére et aux dents de I"éléphant.

dévorée par les voraces,

engloutie par les gloutons,

mzmgée par les chiens.

mélangée et emprisonnée dans tout ce qui existe,

lice dans la puanteur des Ténechres.

Bei Baur® ist auch bereits richtig die echt manichiische SchluBfolgerung gezogen,
da demnach zwischen dem Jesus patibilis und den menschlichen Seelen dem Wesen nach
kein Unterschied bestehe. Dieser Gesichtspunkt ist ausschlaggebend fiir die Beurteilung
der gleich zu besprechenden manichiischen Bilder. In der Gleichnissprache der Mani-
chéer, die sich unmittelbar an dic Ausdrucksweise des N'T anlehnt, erscheinen Vergleiche
der Scele, die uns von Jesus geliufig sind.

Dadurch, da8 Mani in Jesus den Gott sah, der das Leiden der Vermischtheit selber
crtrug und zugleich den Weg dariiber hinaus fand und allen Menschen vermittelte: die
Gnosis, die wahre Kenntnis der Lichtseele von ihrem Ursprung, fiigte er ihn unloslich
in sein Pantheon ein. Zugleich erschien dem in der dualistischen Blickrichtung Den-
kenden diese Auffassung von Jesus dem FErloser wiirdiger als die kirchliche, die fiir ihn
einen unzureichenden und widersinnigen Versuch bedeutete, die Gestalt Jesu als ein halb
menschliches, halb géttliches Phiinomen zu erkliren. Faustus® nennt deshalh die Anhinger
der Kirche »semichristiani«, worauf ihm Augustin freilich antwortet: Tu semichristianos
cavendos putas, quod nos esse dicis; nos autem pseudochristianos cavemus, quod vos
esse ostendimus.

Bitr® hat auch ganz richtig hervorgelhoben, inwieweit die Manichier das Alte Testa-
ment gelten lieBen: niimlich soweit sie darin #lteste Offenbarung von »Lichtengeln« er-
blickten. Dagegen tadelten sie an der Kirche das Festhalten an dem AT als Ganzem, das

- vielfach verfiilscht sei und zahllose Widerspriiche zum NT enthalte.

»Die leitende Idee dieses kritischen Verfahrens war«. so charakterisiert BaAur® zusammen-

fassend die eben berithrten Gmlanken@ﬁnwo »... die Reinigung des Christenthums von allem
Heidnischen und Jidischen. Dadurch sollte /110101(]1 aus ihm duwesvhleden werden, was in ihm noch
von einer Einwirkung des bosen Princips herrithrte. und in den geistigen Charakter des Christenthums
noch ein unreines, materielles Element einmischte. Denn der (regensd/ des Geistes und der Materie,
des Lichts und der [1115101'1\1!5 des Guten und Bosen. war der hochste Gresichtspunet, aus welchem das
Verhdltni3 des N.T. zum A.. des Christenthums zum Judenthum und Heidenthum betrachtet werden
sollte. und als der d(]lt(‘st(‘ und mslnunfrlmhste Inhalt des Christenthums konnte nur das gelten. worin
sich das llldlll(’hc‘ll%(h(, Lichtprincip in seiner Reinheit darstellte.«

Alle Stellen des NT, die sich irgendwie dualistisch deuten lieBen, wurden als Zeug-
nisse fiir die manichiische Religion verwertet. So hat Jesus selbst nach dem von Prof.
MtrLer bearbeiteten stidwestiran. Stiick M 627 sich fiir die Verehrung der »groBen Lichter«
ausgesprochen; leider ist das zum Beweise angefiihrte Zitat nicht erhalten. Vor allem
haben wir aber im NT die Grundlage der manichiischen Bilder- und Gleichnissprache zu
suchen. Eine nach unserm Gefiihl eindeutige Stelle wie Mt. 10, 16, wo Jesus bei der

2

U Cunoxr, 148, 2 N 75, * Augustin, Contra Faustum B. 1. PN 366. * N, 382,
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Pard .. . ’ 2 \ » 4 3 -~ 3 7 ) 4
Aussendung der zwdlf Jiinger zu ihnen sagt: 10ov éyw amooTéA\w Yuas ws wpdPara év péow
AUkwv interpretiert Fortunatus' folgendermaBen:

»Hine scienduom est quod non inimica mente Salvator noster agnos suos, id est. discipulos suos.
in medio luporum dirigere voluit. nisi esset aliqna contrarietas, quae in similitudine luporum
eamm deponeret. ubi et discipulos suos miserat: ut qnae forte in medio luporum animae possent
decipi. ad propriam substantiam revocarentar.  Hine ergo apparet antiquitas tempororam nostrorom
(quam repetimus. et annorum nostrormm. ante mundi constitutionem hoe more missas esse
animas contra contrariam naturam. ut camdem sna passione subjicientes victoria Deo
redderetur.«

Damit haben wir schon ganz die Sphiire von Bitten in II wie 13¢:

Rette mich jetzt. frei zu sein von den Wélfen!

Diese Wendung begegnet in H ofter.
Entsprechend bittet 78 b:

L.a mich ecintreten in die reine, friedliche Herde von Limmern.

Die Ausdriicke »Limmerherde« (€& ££), »Lichtherde« (B ££), »Herde« (Ff) finden sich
in H héufiger. Ebenso gebraucht II den Ausdruck »Limmer« und »friedliche Limmer«

i‘?: ; ;% (fﬁff I %
In H 65 heiflit es
a) Ieh bin, o grofler Heiliger,"ein Lamm des Lichts.
b) vergoB Trinen. duldete. weinte und klagte ither die Bedriickung.
¢) (da ich) schlieBlich unter Wolfen und allen wilden Vierfiiern litt,
d) die mich raubten und von der guten Familie des Lichts entfernten.

Aus diesem Bilde stammt die Ausdrucksweise von 17¢, wo von Jesus gesagt wird:

Fiir die Geraubten bist du vollkommen die Rettung.

Die Hertibernahme wird ganz deutlich durch Z.13. Dort stelit vor der oben ange-
filhrten Stelle ¢) in b) eine #hnliche Anrufung Jesu: ’

Aller Geraubten mitleidige Mutter!

Ferner heilt es dann 54a nach einer Bitte um Wiederbelebung der Licht-Ich:

LaB sie nicht wieder durch das Heer der Déamonen verjagt und geraubt werden.

Die Gleichnisse in Z. 65ff. sind von einer Innigkeit der Empfindung und einer Schon-
heit des Ausdrucks, die sie zu einem Hohepunkt des groBen Preislieds machen und die
sie zum Edelsten dessen stempeln, was bisher aus der manichiischen Literatur auf uns
gekommen ist.

Nach dem vorhin iiber die Gleichsetzung des Jesus patibilis und der Seele Gesagten
ist die Ubertragung der Ausdrucksweise von dem agnus Dei auf die Lichtseele leicht
erklarlich. Die dichterische Ausdrucksweise gestattet auch, dal3 der Sprecher sich selbst
als Lamm usw. bezeichnet. In einer Lehrsehrift wiirde schiirfer hervortreten, daB nur
sein »Licht-Ich« darunter verstanden werden kann.

Der Vergleich mit einem »Samenkorn des Lichts« Z. 67 schlieit zweifellos an
Jesu Deutung des Gleichnisses vom Unkraut auf dem Acker, Mt. 13, 24 bis 30. 36 bis 43
an, wo das kahov omwépua als oi viot Tis Bachelas erklirt wird. In den Acta Archelai®

' Augustin. Contra Fortanatun [2]. 22, P L 42. Sp. 126.
2 Kap. XV (XIII). Beeson S. 24.

4*
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spielt Mani gleichfalls auf diese Stelle vom »bosen Feind« an, der Unkraut zwischen den
Weizen sit, wihrend die Leute schlafen:

rursum desiderium fuisse tenebris ut insequerentur illud quod de luce initio fuerat prolatam verbum.
et inimicum hominem, zizaniorum seminatorem et principem saeculi muandi huins denm, qui
hominum mentes excaecat ut non euangelio Christi deserviant.

Die Weiterfiihrung des Bildes an unsrer Stelle d):
Bring mich herein auf die Tenne des Gesetzes, in den Keller des lLichts!

geht wobhl auf Mt. 3, 12 zuriick, wo Johannes der Tiufer von Jesus sagt:

\ ’ \ - ) ~ 3 A ’ ’
Kat O‘UVG{:GI TOV OUTOV (WTOUV €S Thv aﬂ'OOl]Kl]V.

Ebenso ist in dem folgenden Bilde die Deutung des Vergleichs auf den Menschen
beibehalten.  Der Sprecher bezeichnet sich als eine Weinrebe im Anschlu3 an die Worte
Jesu Joh. 15, 5: éyw eiu 1 dumehos, Vuets Ta kAjuata. EFcht manichiiseh wird dieses
Bild entsprechend den iibrigen weitergefiihrt, indem der urspriingliche »Park, der Garten
des Gesetzes« und die »Ranken und Schlingpflanzen« der umklammernden Didmonen ein-
ander gegeniibergestellt werden.

Das Bild von dem »fetten, fruchtbaren Boden« Z. 69 ist offenbar vom Gleichnis vom
Simann Mt. 13, 3 bis 23 ausgegangen. Dasselbe Bild gebraucht 31c¢:

Gewidhr den groBen Frithling des Gesetzes dem Erdreich »Blithendes lche.

Die Wechselbeziehung der Bilder von Jesus und der Seele erklirt, daB Z.41h Jesus mit
einem #dhnlichen Ausdruck angerufen wird:

die von vielen Edelsteinen prichtige, neue. reine Erde.

Entsprechend nennt ihn der SchluShymnus des Traktats
das Erdreich »Wahrheit«, das die Frucht »Wahrheit« hervorzubringen vermag.

Bereits oben haben wir gesehen, daf3 im Bild der Baume des Lebens und des Todes die
»Glieder« des Lichtgesandten und des Licht-Ichs. »Denken« usw., die Erden sind, in die
der Lichtgesandte die »Baume« der fiinf »Gaben« pflanzt. Entsprechend waren im ersten
Teil des Traktats die fiinf finsteren »Glieder«, »finsteres Denken« usw., die terrains abimes,
in die hinein der princeps tenebrarum die BiAume der fiinf finsteren »Gaben« pflanzt.
Wir werden sehen, daB Jesus mit den fiinf »Gliedern« geradezu identifiziert wird, ebenso
wie das Bild der »Erde« von seinen Gliedern und ihm selber zugleich gebraucht wird.
Ahnlich liegt der Fall bei dem niichsten Bild, Z. 71a:

Und ich bin. o groBer Heiliger, ein neues, wundervolles Kleid.

Kleider heilen zunéchst die Tugenden der Seele. Die zwdlf Stunden des zweiten Tages,
die gleich darauf mit den »Lichtherrschertiimern« identifiziert werden, werden im Traktat
S. 70 (566) auch »dic wunderbaren Kleider der siegreichen Erscheinung Jesu« (88 S 5
A &K) genannt. H 30b bittet um »die zwolf Edelsteindiademe, die Kleider, den Hals-
schmuck« und 138a/b erliutert die in 137 angefithrten zwolf Glieder des Neuen Menschen

(¥ A\ 1+ —8K) als aller Gotter ewige Sieges'- (Erlosungs-) Kleider (— 1] 3K b ‘&5 15 &),

1 Zu ?ﬁﬂ% an die Gleichung Ormuzd = Bestindiger Sieg ( ':ﬁ‘ H}’}) ist hier nicht zu denken.

Der Ausdruck Sieg, der an beiden zitierten Stellen im Zusammenhang mit Jesus vorkommt, wird auch
im Aufstieg der Seele Z. 395 von der Erlésung gebraucht. Die Seele empfingt vor dem Konig der Gerechtig-
keit, in dem wir Jesus sehen, ~die drei groBen »Siege«, nimlich Blumendiademe, Halsketten und unzihlige
Arten von wunderbaren Gewindern und Schmuckgehingen«.

Die Stellung Jesu im Manichdismus. 2Y

die da sind der von Qualen errettende Neue Jesus (B} 5k 38 F 5 33). Wie im vorigen
Bilde »Erde« 1. fiir Jesus, 2. fiir seine Glieder, 3. fiir die Glieder der Seele, die damit iden-
tisch sind, und 4. endlich fiir die Seele selbst stehen kann, so wird Jesus hier seinen
zwolf »formes« gleichgesetzt. Diese sind zugleich die zwdlf »Tugenden« des Neuen Men-
schen, und so wird der Vergleich schlieBlich in dem Vers von H, von dem wir ausgingen,
von dem Gliubigen selbst gebraucht.

Das Bild des Waschens, das sich in Z. 71c¢ anschlieBt, findet sich noch 55d:

Und wasche allen Schmutz ferner Zeitalter ab!

und 3oe:

Bade mein subtiles Ich und entferne den Schmutz!

Uber die in a) erwilmten »duftenden Wasser der Erlosung« sprechen wir unten bei Be-
handlung des Aufstiegs der Seele.

Die in diesen Gleichnissen sich ausdriickende Anschauung von dem gottlichen Ur-
sprung der Seele stellt einen tiefgreifenden Gegensatz zur Anschauung der Kirche dar,
die es fiir Blasphemie halten mufite, einen vielfach in Einzelseelen zerteilbaren, verletz-
lichen Gott anzunehmen. Sie bildet z. B. den Hauptinhalt der hartnickigen und hoch-
interessanten Debatte Augustins mit dem Manichiier Felix', der seinen Standpunkt fol-
gendermaBen zusammenfaBt®:

Manichaeus dicit, quia pollufa est pars Dei; et Christus dicit, quia polluta est anima, ct venit
liberare illam de pollutione.

Eins der hiiufigsten Bilder, das in allen méglichen Variierungen erscheint, ist das von
den beiden Biumen. Als Ausgangspunkt wird in den Acta Archelai®, bei Epiphanius®
und in den Auseinandersetzungen bei Augustin® {ibereinstimmend die Stelle Mt. 7, 18
genannt:

Oi Svvarar 8évdpov dyablov kapmols movnpoUs éveykew, ovoe OévOpov Tampov
Kapmwous KaloUs EVEYKEL.
In diesen Worten Jesu sah Mani einen direkten Beweis und ein authentisches Zeugnis
fiir seine dualistische Anschauungsweise, wie bereits die Herausgeber des Traktats® aus-
gesprochen haben. In den Acta’ wird Mani gefragt, wie er sich denn den bdsen Baum
denke, welches sein Stamm, welches seine Wurzel seien. Darauf heil3t es:
Manes dixit: Radix quidem mala, arbor autem pessima, incrementum vero non ex Deo,
fructus autem fornicationes, adulteria, homicidia, avaritia et omnes mali actus malae illius radicis.

Hier liegt ganz deutlich ein Ansatz zu der breiten Durchfiilhrung des Bildes, wie
sie im Traktat vorliegt. Dort werden S. 64 (560)ff. fir jeden Baum: Wurzel, Stamm,
Zweige, Blitter, Friichte, Geschmack und Farbe genannt, zuniichst fiir die finf finsteren
»Biume des Todes«., danach parallel fiir die fiinf »Biume des Lebens«, die der Licht-
gesandte pflanzt. Der Zusammenhang mit den Vorstellungen von der Gefangennahime
ist oben S. 15ff. erortert.

Da3 Mani fiir die beiden Prinzipien das Bild der Biume gebraucht hat, wissen wir
aus dem von Cumoxt und Kveexer® herausgegebenen Abschnitt aus der 123. Homilie

2

L Augustin. De actis cum Felice, PL 42, Sp. 51g9ff. * Ib. B. II. Kap. zo0.

3 Kap. XV (X1I), Beesox S. 24. ! Adversus Haereses B. 66, Kap. 62, PG 42, Sp. 123ff.

5 (ontra Adimantum Manichaei discipulum Kap. 26, PL42. Sp.169. AuBerdem werden dort dhnliche Stellen
zitiert, vgl. Contra Fortunatum I 14, PL q2. Sp. 117.

5 8. 32 (528). A. 2. 7 Kap. XIX (XVII), S. 30.

5 F. Cumont et M.-A. Kucener, Recherches sur le Manichéisme T.1I, Briissel: Lamertin 1912.
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des Severus Antiochus. Die beiden Forscher haben gezeigt!, daff der Syrer aus derselben
Quelle schopft wie Theodoret von Cyr, der ausdriicklich sagt®, Mani habe zwei i anfangs-
lose Prinzipien gelehrt, Gott und die Hvle die er auch Licht und Finsternis, das (Jm:o
und das Bose genannt, fiir die er aber auch andere Namen verwandt habe:

. N
émrébeice 0¢ kal dANa dvdpata. To uév vép Pios dwdpace oevopov ayabov ayabov merhypwpévoy
kapm@v: Tiv 8 "YAnv 6évdpov kakdv ovufalvovras i piy Pépov kapmovs.

In dem zugrunde licgenden Text wurde dann die ganze Kosmogonie in der mehr oder
weniger gekiinstelten Durchfiithrung des Bildes abgehandelt. Die Herausgeber kommen
daraufhin zu der Vermutung, es handele sich um das »Bueh der Riesen«, das unter den
Werken Manis genannt wu'd Wir méchten uns an dieser Stelle cine Beurtelhmw dieser
Kombination versagen.

Wieder anders ist der Gedanke in den Acta Archelai’® dur(‘lm(*fuhrt wo die Welt
der Garten ist, die Biume die Begierden und schlechten (xeddnken der Menschen, der
Baum der Erkenntnis aber Jesus:

llepi 8¢ Tov mapadeloov &s kaherrar I\O(T,uOS ot 0¢ Ta g[m'r('t Ta év alTo, é7r19u/u'a: kal dANNat amaTar,

Ola¢66!P0!}0’al TOUS )\()’YIO’MOUS TOV av@pwrrwv EKGIV&)V T0 06 év WHPUOFU)'O) ()bIJTOV, 6{: OU ‘yV{z)pl(()UO’l TO K(I)\()l'
{IUTO EO’TIV ) ,t]O‘OUS, 7] ’7\’w015 (IUT(NI, 7] év TtL) KOO’/I(:) ) 56 )\a/xﬂavwv Ol(ZKprGI TD Kahov Kai 7O 7{'0\‘1]/)0\’

Jesus der Gnosisverleiher kommt nach manichiischer Anschauung an der Stelle, Gutes
wirkend, zu Adam, wo der biblische Bericht die Verfilhrung durch die Schlange, also
etwas Boses, erziihlt. — Der Vergleich Jesu mit dem Baum begegnet nun in II hiiufig.
72b ruft an

den von vielen Edelsteinen prichtigen Baum »Lehendiges Iehe.

Sonst heifit Jesus auch »ewig blihender Baum« (7a, 75h), »ewig blithender Edelsteinhaum«
(1za, 73a).

An einer Stelle geht ein in diese Sphire gehoriger Vergleich auf Mani, 160, einer
Strophe, die zu 7 (im Preislied auf Jesus) in genauer Parallele steht und, wie wir glauben
mochten, dieser nachgebildet ist. Fiir »Baum« ist »Bliite« eingetreten. Die Zeile lautet:

ﬁgﬁéol»t ff{ﬂ%’f a) (Wir) loben und preisen Mani, den allweisen Kinig,
E] %%%i@g% b) der die lichte, wunderbare Edelsteinbliite ist,

%ﬁé}gﬂiﬁﬁﬁ‘lﬂ:% ¢) (deren) Stamm nach allen Seiten diec Welt iiberragt.
*E%;‘E%E[ﬁi%;gc d) (deren) Wurzel, Frucht und ganzer Leib allesamt preiswiirdig sind.

Das Essen der Frucht dieses Baumes bewirkt nach 161 Unsterblichkeit. Die ganze
Weiterspinnung des Vergleichs entstammt offenbar der Jesusverehrung. 73 bis 74d wird
von dem Baume Jesus gesagt:

73b) (dessen) Wurzel die festen diamantenen CGlieder.
¢) (dessen) Blitten und Stamm die wahren, aufrichtigen Worte.
d) (dessen) Zweige die hohe und grofe und ewige Ileude sind.
74a) (Seine) dureh viele Edelsteine vollkommen (Ocsmllcten) Blatter sind das Mitleid.
h) Die Unsterblichkeit (bildet seine) ewig-frische, nnv eloanﬂhche Frueht.
¢) Wer sie iBt. unterbricht firr immer den Strom des Gebor enwerdens und Sterbens.
d) (Ihr) wohlriechender Hauch umgibt doftend die Welt.

Unsterblichkeit wird auch als Frucht der fiinf Biume des Lebens im Traktat S. 65 (561)
genannt, vgl. HZ. 74b, A.

Polhe Sorgaff * Haereticarum fabularum compendium B. 1, Kap. 26, PG 83, Sp.
+ Kap. XI'(XXIX), Beeson S. 18. : o S ST
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Die Weiterfiihrung des Vergleichs mit Wurzeln, (Bliten), Stamm, Zweigen, Bléttern,
Frucht und Duft entspricht ebenfalls ganz der im Traktat gebriuchlichen.

Auch hei diesem Gleichnis findet sich wieder die Ubertragung auf das menschliche »Ieh«,
75b nennt Jesus den

ewig blithenden Baum. der das transzendente Ich zu beleben vermag.

31d dagegen bringt den Vergleich in bezug auf das Ieh. Nachdem es vorher mit
der Erde verglichen ist, hei3t es:
(und) die Bliiten und Friichte des Baumes »leh« bring zu Fiille und Thertluf3!

Selbst die Zwolfzahl der »formese« Jesu, der Lichtherrschertiimer, wird unter dem
Bild der Biume auf die zwdlf Tugenden des Neuen Menschen iibertragen: am Ende des
Traktats. Die Durchfithrung ist #hnlich wie bei den vorher genannten fiinf Biumen
des Lebens. Nur daB die einzelnen Bestandteile hier nicht Wurzel, Stamm usw. genannt
werden. Sondern das Bild wird aufgegeben, und es werden fiinf »Merkmale« fiir den
Besitz jedes Baumes aufgefiithrt. Nur im Anfang erscheint ein von dem sonstigen Gebrauch
abweichendes Bild, das aber in II 8a eine Parallele hat. Tr. S. 76 (572) sagt, daB auf diesen
Biumen stindig uniibertreffliche Bliiten erblithen, deren Glanz alles erleuchtet, und

:ﬁz r'Eﬁ ,Fh ﬂ% %LE' »in jeder der Bliiten erscheinen die unendlichen. immer wechselnden

. g (‘:gstalten der Verwandlungsgétter und verwandeln sich in unendliche
I LG Koo
Ahnlich heift es 11 8a vom Baume Jesus:

Alle Gotter kommen aus (seinen) Blitten hervor.

Im SchluBgebet des Traktats wird die Verbindung mit Jesus noch einmal hergestellt.
Er heiBt dort »uniibertrefflicher Edelsteinbaum« (Anhang II).

Ein weiteres Bild des NT, das Mani fiir die Zuriickfithrung seines dualistischen
Grundgedankens verwertete, war das vom Alten und Neuen Menschen. Wolier es stammt
und wie die Manichiier es auffalten, sagt uns Faustus': aus Stellen wie Ephes. 4. 22 bis 24.
wo er Tov mwahawv avBpwmov und Tov kawov avBpwmwov Tov kata Beov kTiobévra in
manichiiischer Weise deutet:

Cum vero lhominem novum a Deo ecreari testatur. tum indicat veterem nec ab ipso esse.
nec Se(.'ll]ldllll] eum formatum.

Er beruft sich noch auf eine Reihe andrer Stellen bei Paulus und fiithrt als besonders
beweiskriftig die eignen Worte Jesu aus dem Gesprich mit Nikodemus Joh. 3. 3 bis 6 an.
Besonders in den Worten v. 6:

-~ A ’ ’ -~ ’ -~ ’ 3
ED) yeyevwme'ww éx Tiis oapkos aapf éomv, kai TO yeyevwnuévov ék Tov wvevpatos mvevud éoTiv

erblickten die Manichiier ein Bekenntnis Jesu fur ihre Auffassung.

Die von Mtiier angefithrten zwolf Lichtherrschertiimer (Norddialekt) stehen in einem
sogdischen Katechismus M 14 in einem Abschnitt {iber den mva3um ™= »Neuen Menschenc.
Die von MiiLLer danach zitierten zwolf finsteren Ilerrschertiimer entstammen M 34 (Nord-
dialekt). Gleich darauf wird auf diesem Blatt Aofan mordoyan bovoy msa smrtm 1op »das
Wesen des Alten Menschen« geschildert, und zwar mit der uns bekannten Fiinfzahl der
finsteren »Glieder« mit ihren »Fri’lchtcn«

Wir erwihnten bereits, daI'r. S. 70 (566) und H 137 f. der Zusammenhang des » Neuen
Menschen« mit Jesus hergestellt wird.

' Augustin. Contra Faustum B. 24, Kap. 1. PL g2, Sp. 473 it
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Im Traktat ist das Bild vom Alten und Neuen Menschen verbunden mit dem Ver-
gleich des Weltablaufs mit drei Tagen und zwei Nichten. Auf S.44 (540) wird das Dogma
ganz abrupt eingefithrt. Bis dahin war nur von dem »Fleischeskorper« die Rede. Jetzt
erscheint die Gleichung Fleischeskorper = Alter Mensch. Dann folgt eine Schilderung der
»zweiten Nacht«, woraus hervorgeht, dal die vorhergehende Beschreibung des » Alten Men-
schen« der »ersten Nacht« gleichzusetzen ist. Dafl es sich um den ersten Tag handelt,
konnen wir wieder erst aus dem Folgenden entnehmen, wo eine Beschreibung des zweiten
und dritten Tages gebracht wird.

Am Schlul dieser Schilderung wird ausdriicklich erklart, diese (Gegeniiberstellung
der drei Tage und der zwei Nichte diene zur Veranschaulichung der »beiden Welten«.

Im unmittelbaren Anschlul daran wird S.350 (546) das Bild der beiden » Menschen«
weitergefiihrt und von dem Kampf des Neuen gegen den Alten gesprochen. Der Kampf
wird mit dem ersten Eindringen des finsteren Didmonen in das Lichtreich verglichen. Kr
ist fiinffacher Art, entsprechend den fiinf' »Gliedern« des Alten und des Neuen Menschen,
»finsteres Denken« usw. und »Denken« usw. In diesem Zusammenhang erfahren wir
S. 52 (548) die oben S. 15 erwihnte Gleichsetzung der finf »Gaben« mit den Sohnen
des Spiritus vivens. Wird der Neue Mensch besiegt, so kommt ihm die »transzendente Er-
scheinung des Wohltatslichts« (HE B gz AH) zu Hilfe und dringt in die »Hofe« seiner
»Glieder« ein. Bei dieser Gelegenheit erhalten wir eine neue Verbindung von geistigen
Jigenschaften mit Géttern des Makrokosmos. Ist das Wolltatslicht in den Bezirk des
»Denkens« eingedrungen. so redet der Gliubige (die Ergéinzung »maitre« wird durch den
Text nicht gegeben) von den »drei Ewigen und den fiinf GroBen«. Was wir darunter
verstehen, teilen wir Z. 10 Anm. 11 mit. Die drei Ewigen erscheinen in I in Verbindung
mit den »vier transzendenten Korpern«. Dem zweiten Glied entsprechen Sonne- und Mond-
palast, dem dritten Sro$ hroeé, dem vierten die Finf Lichten. endlich dem letzten die Licht-
gesandten von Vergangenheit, Zukunft und Gegenwart.

Der dritte Teil des Traktats, der das Erlosungswerk des Lichtgesandten beschreibt,
bringt nach der breiten Darstellung des Gleichnisses der »Biume des Lebens« und »Biume
des Todes« S.69 (565) bis 72 (568) das Tag- und Nacht-Dogma noch einmal. Am Anfang
wird gesagt, daBl der »Gesandte des Wohltatslichtes« die drei lichten Tage {iber den
finsteren Korper des Dimonen erstrahlen lie und die beiden Nichte unterwarf. Am Ende
wird noch cinmal von dem Kampf des Tages des Wohltatslichts gegen die finsteren Néchte
gesprochen und die Niederlage der Nacht als ein Symbol der Unterwerfung des Didmonen
durch den ersten Lichtgesandten gedeutet. Der Neue Mensch wird nur beim zweiten
Tage erwiithnt, im Zusammenhang mit Jesus. Die ganz parallele Ausfithrung von Teil 2
und 3 zeigt aber, daB es sich beim Kampf der beiden Menschen und bei dem der Tage
und Niichte um dieselbe Vorstellung handelt. Die Darstellung des ersten Teils: der Korper
ein genaues (regenbild des Universums, wird durch die Gegeniiberstellung des Alten und
Neuen Menschen im zweiten und dritten Teil weitergefiihrt: der » Alte Mensch« symbolisiert
das Reich der Finsternis, das aus den dreizehn Michten der Finsternis besteht. Dem-
gegeniiber deutet der dritte Teil des Traktats die Bestandteile des Neuen Menschen wiederum
makrokosmisch auf die dreizehn Lichtkrifte. diec bei der Einkerkerung der Dimonen im
Universum tiitig waren.

Urspriinglich gehdren diese: die beiden Pentaden, die Elemente und die »(raben«,
zusammen mit Xrostoy und Podvoytoy und dem Wohltatslicht (bzw. Sros) zum ersten Tag.
Ohne die dreizehnte Kraft werden sie als die »zwolf’ groBen Konige der Siegeserscheinung«
bezeichnet. Diese sind identisch mit den »zwolf Elementen« des Fihrist. Bei der Erzeugung
des Urmenschen werden sie dort bezeichnenderweise neben den »fiinf Welten « und dem »Geist
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seiner (des Lichtvaters) Rechten« erwihnt: wie Fliigel bereits sah, sind die Welten die
membra Dei (»Denken'« usw.). Die Zwdolferreihe wird in dem bei Augustin mitgeteilten
Stiick aus der Epistola fundamenti erwéihnt: Es sind die »duodecim membra luminis sui«.
» Lumen «, unser Wohltatslicht, ist mithin das Ganze, das nach einer Beobachtung Rerrzexsteins®
der Zwolferreihe als Dreizehntes angefiigt wird.

Von dieser Zwolferreihe zu unterscheiden sind die »zwolf grolen Konige der tramns-
formierten Erscheinunge«, die zum zweiten Tage gehoren: die zwolf Lichtherrschertiimer.
Wie die finsteren Entsprechungen des ersten Tages in der ersten Nacht zusammengefalt
werden, so bilden die zwdlf finsteren Herrschertiimer die zweite Nacht. Wir kennen die
nordiranischen Ausdriicke fiir beide Reihen schon aus M 14 und M 34. Die Lichtherrscher-
tiimer erscheinen unter verschiedenen Bildern, die bei Cvyoxt® zusammengetragen sind. Der
Traktat widmet ilmen am Schluf3 eine eingehende Auseinandersetzung. Fiir den Besitz
jedes Herrschertums werden fiinf Kennzeichen angefiibrt. Auch zu diesem Teil haben
wir nordiranische Paralleltexte.

Dem dritten Tage gehoren urspriinglich nur sieben Glieder an. Sie werden Tr. S. 47
(543) ff. als die »sieben Mo-ho-lo-sa-pen (Mahraspand)« bezeichnet. Der tiirkische Kontext
nennt entsprechend eine Siebenzahl: »Denken« usw. mit Ilinzufiigung der ersten beiden
der »Gaben«. Diese beiden, Mitleid und Frommigkeit, werden im Traktat S. 67 (563)ff.
besonders behandelt. Sie sind wie Konig und Konigin auf den »fiinf Erden des eigenen
Iehs«. Wir wissen, daB diese Erden die Reihe »Denken« usw. sind. S. 71 (567) wird die
Siebenzahl vervollstindigt. Die fehlenden »Gaben« werden hinzugetiigt, vermehrt um
Xrostoy und Podvoytoy. offenbar dem Schema der Zwolferreihen zuliebe.

Wir weisen besonders auf die Stundenzihlung hin. Die Zwdélferreihen und die Drei-
zehnreihen sind nicht zu trennen. Von dreizehn Stunden ist nirgends die Rede. Bei der
ersten Erwiihnung des ersten Tages Tr. S. 44 (540) und der ersten Nacht S. 46 (542) steht
im Text nur »diese genannten (wortlich: derartige) Dreizehm«. Bei der Gleichsetzung der
»formes« Jesu mit der makrokosmischen Dreizehnreihe in der Schilderung des zweiten
Tages, T.3, S.71 (566) werden die Dreizehn die »reinen lichten Glieder« genannt.

Wir haben oben auseinandergesetzt, wic die Zahl Dreizehn zustande kommt. Is
handelt sich stets um die bei der Einkerkerung der Dimonen im Universum titigen Michte
und ihre finsteren Gegenspieler bei der Einkerkerung des Lichts im Korper. Die drei-
zehinte Kraft ist Srog; S.46 (542) nennt in Ubereinstimmung mit dem tiirkischen Text
an dieser Stelle das Wohltatslicht. Ohne Sros bzw. das Wolltatslicht sind die zwolf
Michte die »zwolf groBen Kénige der Siegeserscheinung«, und diese werden S. 69 (565)
klar und deutlich die zwolf Stunden des ersten Tages genannt.

Sie sind nicht zugleich die Stunden des zweiten Tages, sondern ihre makrokosmischen
Entsprechungen. Die Stunden des zweiten Tages sind die zwolf® Herrschertiimer; iiber
deren Zusammenhang mit Jesus unten S. 51ff. ausfihrlicher. Dort geben wir auch ein
Schema des Tag- und Nachtdogmas unter Beriicksichtigung der tirk. Kontexte bei v. Lr
Coq. Tiirk. Man. III*. Ob das von Rrrrzesstrix® herangezogene siidwestiran. Fragment
TI D 120. das Prof. MULLEr zur Verdftentlichung vorbercitet hat. hierhergehort, ist nicht
klar. Auch iiber den Zusammenhang unsres Dogmas mit der bekannten Lehre von den
»drei Zeiten« wagen wir einstweilen kein Urteil zu féllen.

Simtliche der genannten Bilder lassen sich unmittelbar auf die Gleichmissprache des
NT zurtickfithren.

2

1 Der Fihrist hat falschlich Sanftmut als erstes Glied, s. dariiber unten. 2 TEM, So1g1f.
3 Recherches 1. 8. 35f. mit Anmerkungen. + N 16t 5 TEM. S.1g2.

Phil.-hist. Abk. 1926. Ny, . B)
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Ob und wieweit Einzelheiten von Manis Gnosis nicht direkt aus dem NT, sondern
aus andern gnostischen Systemen entlehmt sind. konnen wir hier nicht untersuchen, wo
es erst einmal eine Ausbreitung des bisher zugfinglichen manichédischen Materials gilt.
Wie uns Hr. Prof. Ranurs giitig belehrt, hat um 200 die syrische Ubersetzung des
NT vorgelegen; jeder Zweifel, dal Mani aus ihr schopft. scheint uns ausgeschlossen zu
werden, wenn wir die Ipitheta, mit denen Jesus in 1l benannt wird, mit denen der
persischen Originale aus Turfan vergleichen. Als Material verwerten wir auler den schon
verdffentlichten Texten von den unten mitgeteilten Hymnen die, welche durch Uber-
schrift oder Nennungen des Namens Jesu gesichert sind. Dabei wird sich herausstellen,
daf3 die ‘ebenfalls von uns veroffentlichten IIymnen an das »Lebendige Ich« vielfach die
gleichen Ausdriicke verwenden. An erster Stelle ist der phonetische Hymnus von H, u. S. 84 1f.,
zu nennen. Die iibrigen iranischen Jesushymnen besprechen wir noch eingehender. Hier
sei nur erwilnt, daB der Hymnus »Voll wollen wir machen« durch die Uberschrift der
sogdischen Ubersetzung festgelegt ist: Angefangen hat das Preislied des Kénigs Jesu » Voll
wollen wir machen«; die beiden Texte aus der Ilymnengruppe »Gepriesen, lebendig«
usw. cnthalten jedesmal am SchluB3 dieser Formel die Anrufung: »mein Herr Jesu Ziwac«.
Endlich die beiden Hymnen aus dem Beicht- und Ilymnenbuch sind oben als Gathas auf
Jesus den Beleber besprochen worden.

DaB Mani sich der christlichen Trinititsformel bedient habe, ist richtig bei Barr'
auseinandergesetzt, wo die Stellen aus den Kirchenviitern zusammengetragen sind. Dal
es sich nicht um eine Sonderentwicklung des abendlindischen Manichdismus handelt,
lehrte die Krwihnung in dem oben besprochenen Fragment des »Evangelions« M17d
=M172, 1V 10f.:

stidwestiran.: pidor, pusor, coys yoddohr MM WK “CIE NTE
sogdisch: WIRTTIET SORISTY MLNT e

Dic sogdische Wiedergabe durch » Vater, Sohn, erwihlter Wind-Heiliger Geist« zeigt.
dall Mani den Spiritus vivens mit dem christlichen heiligen Geist identifizierte. Wir
konnten dic Formel dann® in dem zweiten phonetischen Hymnus von H (Z. 154 bis 158,
Norddial.) nachweisen, und haben dazu die sonstigen Bezeichnungen des Spiritus vivens
in II mitgeteilt. Das Vorkommen der Reihe »Mitleidsvater. Lichtsohn und reiner Gesetzes-
wind« im Allgemeinen Preislied Z.146¢ und 151D ist oben S. 12 erwithnt. In Begleitung
des GroBen Ileiligen erscheint der »wunderbare reine Wind, der eine weille Taube ist«
zu Beginn des dritten Teils des Traktats, S.61 (557). vgl. oben S.13. [S. auch Nachtr. 1.|

Fiir die Mannigfaltigkeit der Epitheta gestatte man den Vergleich mit einer von Avraric?®
angefiihrten Stelle aus den Aeta Johannis*, die Baxe” in seinen Manichiischen Hymnen mit
Recht hervorhebt:

(; (TTHUP(‘)S 6 TOI’; (1)(1)1'(‘]5 7rOT(“:‘ Iuév 7\.6705 I\'HAGIATHI 1';7r’ E,IUOI’; 3[’ l(’/l(;S, 7r()1'é (St\? VO];S, 7T()T(‘-' 8{‘: XPIO'TO'S,

\ Y, \ > - \ / :
moté Ovpa, moré 60ds, ToTé dpTos, moTé omwépos, wote dvdoTacis, moré Ingovs, moré wmaTip, wore

- . , N <y oy
mvevpa, woré (wif, moreé adNijbeia, woré wioTis, moTé ydpis.

In dieselbe Sphiire gehort eine Zahl von Ausdriicken fiir Jesus, die wir jetzt iranisch
und chinesisch belegen kénnen. Ihre Abhéngigkeit vom vierten Evangelium diirfte klar sein.

»Logos« wird Jesus im phonetischen Hymnus an zweiter Stelle genannt: suyun J7152. Vorler
geht als erstes Epitheton »Stimme« voZon 1. Dieselbe Zusammenstellung begegnet in einem (unver-

2 JRAS 1926, S.121f. 11 S. 190.
Sacrorum Conciliorum Colleetio. ed. Manst, (2. Druck, Paris 1903,) Bd. X1II, 170.
® Muséon Bd. 38, 1925, S. 7, A. 4.
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offentlichten) nordwestiranischen Hymnus M 281, V1II, 3—s5: Yis0 qudoy. to onosen volon ud suygun
2T LW JEY PWBN T co WTD W™ Herr Jesus. Du (bist) unsterbliche Stimme und Rede.  suq o ist
»sermo«. Dieser Ausdruck begegnet im groBen Preislied Jesu Z. 12b. Z.11b wird in einer korre-
spondierenden Anrufung der Ausdruck »Wort« im Sinne von verbum gebraucht.

Uber die Bezeichnung Jesu als vois s. 0. S. 22.

In H nicht belegt, aber in der iranischen Originalliteratur hiufig ist der Ausdruck mosihs RV
»Messias«. Fr kommt mit dem Namen Jesu und ohne ihn vor. Bei derVerspottung Jesu, M132
V8—¢g(Norddialekt) heit es: viZend ku man frovén, Sohrdar mostha RIMDR INTIHY PIND JRMED oo TIENT
»Sie sprechen: Weissage uns, Herrscher Messias.« Die beiden Epitheta begegnen M 369 R 4f. wieder.
Der Hymnenanfang M1, 438 (Norddialekt) lautet: & o vendom Yi%o mosth |7M00 0™ ZRTM N0 W
»Dich wollen wir preisen, Jesu Messias«. Der vollstindige kleine Hymnus befindet sich auf dem
unten mitgeteilten Blatt T 11 K. R Z. 2 bis 5. Besonders bemerkenswert ist, daB dieser Ausdruck,
soweit wir sehen, nur von Jesus gebraucht wird, wihrend andere, auch starke Epitheta auf Mani
und die hochsten Rangstufen der Hierarchie iibergehen. Bis jetzt einmal ist der Plural des Wortes
belegt, in einem unveréffentlichten Hymnus an den Lichtvater im Norddialekt, T'1I D 115 R 5. aus
der Gruppe »Gepriesen und gesegnet bist du. Vater« (woriiber unten Naherves): wmosihon rosnon
TRW IR »die lichten Messiae«, von Bewolinern des Lichtparadieses.

H 17b nennt Jesus »Tiir der Erlédsunge«. Im Hymnus »Voll wollen wir machen« heillt er v. 17
sunsre grofle ‘Tiive borman vozury 3771 J¥BI3. Der Ausdruck Erlésungstiie, bor maosey 3B 72
kommt in M 42 V, I 3 (ND. unveréff.) vor, einem Hymnus, der den Kreuzigungshymnen inhaltlich zu-
gehort.  Am Ende des SchluBhymnus des Traktats wird vom GroBen Heiligen gesagt:

(Er ist) die Licht-Tir der Erldsung aus all den festen Gefiingnissen der drei Welten.

Uber den Ausdruck »Gesetzestiir« vgl. unten S.122.

Im phonetischen Hymnus erscheint unter Nr. 16 ein Ausdruck, der in der sogdischen Uber-
setzung mit PR »Weg« (7) oder »Gabe« wiedergegeben wird. Hierzu stimmt die oben angefiihrte Stelle
aus M 172, 1. R4, wo Jesus FIVERT 120™ "N ™C »das Haupt dieser aller Gaben o. Wege ()« ge-
nannt wird. Wir kénnen das nordiranische Aquivalent nur dohean JRIIRT lesen und sehen darin

den Ausdruck, der M 369 R6 in ganz dhnlichem Zusammenhang von Jesus gebraucht wird. Das
Wort kommt anch sonst in Jesushyvmuen vor, auch T1I KV 19 und M 855 R1b (s. den Textteil).

Der Ausdruck »Brot« wird Mo6 R Str.1a — M88, 1, Str.1a (Avvreas, unverdffentlicht)
vom Erléser gesagt, vgl. unsre Besprechung der »Glied<hymnen unten S. 63.

Uber den Vergleich mit einem Samenkorn haben wir bereits gesprochen. Bis jetzt ist dieses
Bild nur von der Lichtseele belegt.

Fiir Beleben, Auferwecken von den Toten haben wir eine ganze Reihe von Aus-
driicken von Jesus. Den siidwestiranischen terminus 2énd~yor haben wir S. 21 ff. behandelt. Die kurze
Gatha, unten S. 120. nennt ihn Z. 370:

der alle subtilen Glieder wicderbelebt.
Und 18d bittet:

Und wiederbelebe alle Licht-Ich!
Ahnlich 53d:

Bitte, belebe alle die von vielen Seiten bedringten Licht-Ich!

Der nordiranische Ausdruck fiiv sfndyor ist onfivoy 3TN, sogdisch (1) WIRR (christl.
sogd. »dzdoné<), der im Hymnus »Voll wollen wir machen« helegt ist. IEbenda v.6 heilit Jesus
omEvoy vocury 3T AR »groBer Beleber«; om¥ivoy begegnet noch M 369 V6. M 306 R 4 nennt
Jesus »neuen Beleber« onfwoy noviry 3N ATIN.

Der SchluBhymnus des Traktats sagt:

(Er ist) »im Tode Verleiher des ewigen Lebense,
und weiterhin:

»fiir alle Lebewesen der Ozean der Unsterblichkeit«.

Die Ausdriicke »Totenerwecker der Glaubigen« murdoyés volarayin und »belebende Mutter«
mad zwénay sind ebenfalls oben angefiihrt. Ibenfalls im Buch, 15 R5f.. werden Jesus, Lichtjungfrau und

Vobmon »Totenerwecker der reinen Gemeinde« genannt; murdoye: kommt auch in nordiranischen
Texten vor.
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In diesen Zusammenhang gehort ferner im Hymnus »Voll machen wir« v. 8 »unsrer Iech Offner
aus der Mitte der Toten« grevman visohory 0f modyin murdoryon, sogdisch 79 %372 FEMM MMAMR MR®
RO M. M 306 R 3 preist Jesus als den »neuen Offner« visohay noviy. 369 Rz als »6ff-
nenden Erléser« bo%dyor visohoy. »Offnen« ist ein gewdhnlicher Ausdrock fiir »16sen. erlésen«, vgl.
H 56—60. wo vom Offnen der Augen, Ohren, Mund und Hinde und vom Lésen der Fiile des
Licht-Ichs die Rede ist. Ebenso spricht der Erlosungshymnus T 1l D 178, I R Str.1a vom »Offnenc,
sonst vom »Erlésen«: kém 0626 02 ho W TR TIRTIA 8" »Wer wird mich erlosen aus diesem .. >«
ist in dem genannten Hymnus eine stindig wiederkehrende Frage.

So heiBt denn Jesus M 369 R12. wie eben erwiihnt, »6ffnender Evléser«, 306 R 4 »unser (neuer)
Erloser« baiyorman (noviry) [ 3] 2813, ib. ¢ der (Toten?) ! Erléser murdoyin () baziryor M3RTI 83| .
Die siidwestiranische Form 0bdzeyor steht M zob und 74 V 15 ohne nihere Bestimmung. 74 R1z
wird Sro§ hroe bozeyor 2 giyonon genannt. Es folgt ein (eingeschobener) Anruf Manis. Die im ersten
kurzen Jesushymnus aus dem Buch genannte Trias wird 15 R4 »gute Erléser« genannt: bovytiron nevon
TR NRIRNS1R,

H bezeichnet Jesus 48b und 8oa als »Retter von Qualen«, 17¢ als »Rettung«. 17d als »Befrei-
ung«, 8oa als »Raumbereiter«. SchlieBlich diirfte der an die Kosmogonie erinnernde Ausdruck »Rufer«
nrasoy 3T M 306 V 5 hierher gehéren.

Fiir den Gebrauch des Namens »Jesus« ist iiber die Bezeichnung » Y50 v« RN J10™ kurz
zu sprechen. Dieses Beiwort hat Jesus auch in der Kosmogonie des Theodorus bar Khoni.
N7 ist das syrische Wort, Cumoxt {ibersetzt richtig »Jésus le lumineux«. und keinesfalls mit Bvrkrrr ®
an die persische V fw»leben« anzuschlieBen. Das hiufig belegte Epitheton Jesu kénnen wir nur im
Norddialekt nachweisen. Im Siidwestdialekt wird der Ausdruck iibersetzt: Yzsg ispey ton INNSVD0Y S0,
Buch 15 R1f. Das bisher zweimal, im Siidwestdialekt, M 309 und 475 R 20 belegte Wort ispez ist
an beiden Stellen unklar. Die Wurzel kommt auch im Norddialekt vor, und die Bedeutung geht mit
absoluter Sicherheit aus T II D 148, III, V Str. 5a (unten S.113) hervor, wo der Erléser zu der
Seele sagt:

Ud oz hem to rosun, to ispeyt hosénoy »Und ich bin dein Licht, deine uranfingliche Leuchte«.
(Die Bedeutung des Verbums ispézedon »leuchten« entnahmen wir dem Manuskript von Prof. MiLLER
zu M 627, Siidwestdial.). In H wird vielleicht in dem nicht ganz durchsichtigen Vers Z. 13d (vgl. die
Anmerkung zur Stelle) auf den Jesus Ziwa angespielt.

Die Bezeichnung Jesu als das Licht oder den lichten, strahlenden, glinzenden ist nun sehr
hiutig. Raosun WM »Licht« wird Jesus an letzter Stelle im phonetischen Hymnus genannt. Davor
in Nr. 21 steht ebenfalls ein mit rasun gebildeter Ausdruck, den wir aber nicht rekonstruieren kénnen.
Unklar ist die Stelle M 306 V 3, ib. R 4 méchten wir 3% "WR[ zu »@$ndyor novéy erginzen. s
ist M 38, R 7 im Zusammenhang mit Jesus gebraucht. Im Hymnus »Voll machen wir« haben wir
nicht den nordiranischen Text zu v. 2z und 4. Das sogdische Wort ORWWTA, TRWTN kann ebenso
wie das nord- und siidwestiranische rasun Substantiv und Adjektiv sein. Danach ist an beiden Stellen
zu iibersetzen:

V.2 Gekommen bist du mit Heil in die ganze Welt, o Licht (oder leuchtend).
o IR "SEARYA TR XM RO 9D TOMINR

Ve Gekommen bist du mit Heil, Licht (oder leuchtend) in unsern Sinn hinein.
o MMMY MINT MINY KM TN":WT_'HW RO 9D WAOIRR

H nennt Jesus 36b »groBes Licht«. Der Ausdruck -»rechte Erleuchtung« in H 17a ist, wie
wir oben gesagt haben, etwa ein Aquivalent von »Gnosis«.

Das Epitheton »Vater« hat in den iranischen Texten gewohnlich noch eine nihere Bestimmung
neben sich. In M 177 V 11 ND erscheint es von Jesus zusammen mit RT3, s. unter »Herre. »Voll

machen wir« v.19 und 23 hat pidormon kerCoyor M237p NI,  Dieser Ausdruck scheint dem in H
gebriuchlichen »Mitleidsvater« zu entsprechen, der auf Jesus 13a, 79b, 82¢ geht. Beide werden
nicht nur von Jesus gebraucht. »Mitleidsvater« sagt die erwahnte Trinititsformel vom Lichtvater,
ebenso 62a, vgl. die Anmerkung zur Stelle. 390 ist von je drei Mitleidsvitern in den Palisten
der Sonne und des Mondes die Rede. Entsprechend erwihnt 398 die sechs groBen Mitleids-
viter (vgl. unten S. 69, 124). Im Fleischeskérper, dem getreuen Abbild des Universums, entsprechen
offenbar die »drei giftigen Wurzeln der Mitleidlosigkeit« H Z. 23a. Fiir den Ausdruck »Vater« von

S. zur Stelle! 2 The Religion of the Manichees 1925, S. 110f.
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Jesus gehort noch 44b hierher, worin er »Vater aller Licht-Ich« genannt wird. M 369 V 7f. wird er
bezeichnet als »Vater, der vom Vater war« pidor kg o3 pidor bis. 13b heiBlt er nach »Mitleidsvater« :
»Mitleidsmutter« und 44d »mitleidige Mutter: Weisheit«. Das stimmt zu der Bezeichnung »belebende
Mutter« im Buch, Bl 15 V ¢g. »Voll machen wir« v. 20 bis 22 wird er, um seine Pietit zu erliutern,
nacheinander mit Vater, Mutter, Briidern, Sohn und Diener verglichen. 44c¢ nennt ihn im Zusammen-
hang mit der eben erwihnten Stelle in d »ersten Bruder aller Gétter«.

Vervollstindigen wir noch unsere Zusammenstellung iiber die Ausdriicke fiir Mitleid. s51d
heiBt Jesus »guter Erbarmer«, 46b »Mitleidiger«, 8ob »Mitleidsmacher«. Haben wir recht, pidor
kerLoyor als »Mitleidsvater« anzusehen, so gehort hierher M 369 V 4, wo der Ausdruck ké_rér)y()r
ohne »Vater« steht. Er ist sowohl nord- als auch siidwestiranisch. Stirker ist das siidwestiranische
dusormayor "AMANYYT, das einmal, M 4g, von einem Apostel gebraucht wird, ein andermal, M 733
R 3, an unklarer Stelle steht. Die Bedeutung wird véllig klar durch das Vorkommen des zugrunde
liegenden Abstraktums dusorme in M 45 V (5 bis) 6

#s ostor histon TP INCOR TN »und Siindenvergebung
ud dusorme o vost DORTD MARDYT TR und Mitleid erbat er«.

Von Jesus wird das Wort dusérmeyor z. B. M:28 R 30 (unveréffentlicht) gebraucht. lhm entspricht
das nur im Norddialekt vorkommende huvoysod TOIRWI, das M 176 V 4 und mehrfach in M 1,
z.B. 257, von Mani ausgesagt wird und das ANprEAs mit »barmberzig« iibersetzt. (Es wird TIL K, R4
von Jesus gebraucht.) Als sogdischer Ausdruck sei noch TRYWNTY S"PMR »barmherziger Fiirst« aus
T II D Il 169, v. a hierhergestellt.

75a preist Jesus als »das erhoffte ewige Leben«. Einen entsprechenden Ausdruck gebraucht
TII D 116, BL. 2 R 3f. (ND, unveroff.)

lalmin Y6 oM yadnd in Ewigkeit! Jesus
Swohr 0f Zwohr AT TN TT Leben aus dem Leben.

»Voll machen wir« v. 1o nennt Jesus wman 3wohr ondorvoz TRIVIIR T R »und unser Lebens-
ither«. Die Bezeichnung Jesu als »reiner Raum«, so 75c¢, hat ihre Parallele im SchluBhymnus
des Traktats, wo der GroBe Heilige genannt wird:

der subtile Ather, der alle Erscheinungen zu umfassen vermag.

Mit Riicksicht auf die folgende Behandlung des Ausdrucks »Lebendiges Ich«, nordiranisch grév fwvondoy
AT 1, siidwestiranisch grev sndoy 3T T3, sogdisch yr@v Zivonde WINTY ™3, tiirkisch tirig dz,
sei hier erwihnt, daB die Ubersetzung mit »Leben« durch Banc? nicht zu halten ist. Die beiden
Stellen, in denen das Adjektiv »lebendig« in den Jesushymnen M 369 R 11 und M 306 V 3 vorkommt,
sind leider nicht vollstindig erhalten.

»Wahrheit« wird Jesus 11b neben »Wort« und 12b neben »Rede« genannt. So bezeichnet
sich der Erléser in M 96 R Str. za — M 88, Bl. 1 R Str. 2a, s. unten S. 65. Der dort verwandte
Ausdruck ist rosteft DOENN, der in M 14 als sechstes Lichtherrschertumn belegt ist. Inhaltlich nahe
steht wrdoveft DOVIRTMW im phonetischen Hymnus, Nr. 14, dessen Lesung durch das formal genau
entsprechende sogdische Aquivalent RYIRDMR gesichert ist.

Uber mveipa und w/o s wagen wir einstweilen keine Vermutung auszusprechen. Eine Gleich-
setzung von Jesus mit dem (Gv mveiua kommt, soweit wir sehen, nirgends vor. Ob ein anderes
Wort als 8% dahintersteckt, muB unentschieden bleiben. Der begriffliche Inhalt von ydpis wurde bei
den Ausdriicken fiir Vater mit erértert, weil diese Ausdriicke gern zusammengestellt werden.

Von den iibrigen Ausdriicken fiir Jesus heben wir als bemerkenswert noch hervor:

Besonders hiufig ist die Bezeichnung Jesu als »Arzt«. H 36a heiBt er »aller Kranken groBer

Heilkénige, #hnlich im kleinen SchluBhymnus Z. 370; 51b »groBer Heilkénig«. Der SchluBhymnus
des Traktats nennt ihn den »groBen Arzt fiir alle Beseelten«. H 81c sagt von ihm:

Schwer zu heilende Krankheiten vermagst du vollig zu beseitigen.
33¢, und dhnlich auch 38d, bittet:
Gewidhr das groBe Heilmittel des Gesetzes und bringe rasch Heilung!

Der entsprechende nordiranische Ausdruck ist bicisk WA, der siidwestiranische 6idikk M3, vgl.

Lenrz, Zschr. f. Ind. u. Tran. IV. S, 283. Biziék ist M 369 R 10 von Jesus belegt, im Hymnus »Voll
machen wir« hat es das Beiwort kerCogor, v. 20. Im Buch, Bl. 15 V 13ff.,, findet sich die Wendung

2

! Siehe S.72 Anm. 1. 2 Beichtspiegel S. 217. Man. Hymn. S. 14.
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von Jesus: u8 bisihk & 07$on, ki pod vimor & noso ol€ 05 gordend »und ein Arzt fiir die, welehe duareh
Krankheit des Fleischeskérpers bewuBtlos werden«. Von der Trias, die im voraunfgehenden Hymnus
genannt wird, heiBt es ib. R 81f.: bisikkon vuzuryon, bisozoyim & grév burcist »die groBen Arzte, dic
heilenden des erhabensten Ichs«.

48b nennt Jesus »gerechten Richter«. Im Hymnus »Voll machen wir« steht v. 13 die
iranische Entsprechung roszor ™77, Das Beiwort ist dort leider zerstért. Wir kannten diese Be-
nennung bereits aus M 132 R 8 (ND), wo Jesus foryamin rozvor M7 IR2WDN »der Dolmetscher, der
Richter« heiBt. Lin anderes Aquivalent bietet der Hymnus »Wiirdig bist du«, unten S. 117, v. 10,
wo das angeredete Lebendige Ich angerufen wird mit den Worten: Mosihs  dodCor T2TNT R RITUR
»Der Messias bist du, der Richter«.

Ebenda v. 19 wird der Angeredete benannt: /iyond € toryumon PR MR T337Y »Ein Bote bist
du, cin Dolmetscher«. Diese Verbindung begegnet ebenfalls inden Anrufungen von M 38 V (Nordd.).
Der-Anfang dieses Fragments ist leider abgerissen. Es beginnt mit dem Namen Mitra und fithrt spiter
Jesus und die Lichtjungfrau an. Das Wort »Dolmetscher« steht im Plural, wahrscheinlich ist im vor-
aufgegangenen Teil der Name Jesu schon einmal erwihnt worden. In H 15b ist Jesus der »dritte
Dol metscher« Der Hymnus »Voll machen wir< nennt ihn v. 7 den »dritten GroBen. welcher der
Vermittler zwischen uns und dem Vater« hridiy vozury, ke ondorbed wmo «d pidor, was die sogdische
(bersetzung wmschreibt “57D IR NI RN SMErNe2 T2 9227 TR »dritter GroBer, der vom
Gétterfiirsten’ Zurvon unser Mittler (?)«. Es handelt sich hier um eine Ubertragung urspriinglich auf
Mitra gehender Eigenschaften, auf die wir sogleich niaher zu sprechen kommen werden.

s1c¢ preist Jesus als »guten Freund«. Diese Ausdrucksweisc ist hiufiger belegt, z. B. mit
dem bisher nur siidwestiranisch bezeugten oriyoman JTREARMR in dem auf M 17 g erhaltenen Kapitel-
anfang On Méni, frostoy ey Yisa oriyomon R ITWWM 379 30D MR R »Ich Mani, der Gesandte Jesu
des Freundes«. Wer in M 324 angeredet ist. wagen wir cinstweilen nicht zu entscheiden. Der Schluf3
des Fragments lautet:

AT
TERTIN T WTIR M7

rosneyor he ein Lichtmacher bist du

A D TE e .
20r ulSzor v oriyomon starke (?) Kraft und Freund.

Besonders hiufig rithmt H die Weisheit Jesu. Z. 369 Leilt er Weisheitsjesus und 75¢ geradezu
»Weisheit«. Dazu stimmt der phonetische Hymnus, der ihn unter Nr. 5 Ziraft WD »Weisheit«
benennt. Wihrend dieses Epitheton durch den Kontext absolut gesichert ist, ist die Lesang des achten
Epithetons huviréft DEMYMM. das wir mit »Einsicht« wiedergeben, nicht ganz sicher. Doch ist die
begriftliche Sphire durch die Wiedergabe mit *NM in dem zugehérigen sogdischen Text mit GewiBheit
hier zu suchen. Das Wort ist cine Transskription des siidsvestiranischen oehg F7°7T7> das in den siid-
westiranischen Aufzihlungen der vier Eigenschaften des Lichtvaters an der Stelle des nordiranischen
Sireft belegt ist: vgl. unsre Anm. zur Stelle [und Nachtr.1]. Diese Gleichsetzung von Jesus mit » Weisheit«
veranfaBt uns. den Anfang des ersten kurzen Jesushymnus aus dem Buch, unten S. 120, zn iibersetzen :

Ofurehé vehz

»Gesegnet sei die Weisheit,
y0:ohr Yisa ispeyton

der reine Jesus Ziwa.«

Der Ausdruck »mitleidige Mutter Weisheit« aus H 44d ist schon erwidhnt worden. In s1b hat er als
»Heilkonig« die Beiworter »wohlhandelnd« und »allweise«. In 76b heilt er »allweiser Konig des
Gesetzes«. In 8b wird von dem Baume Jesus gesagt:

Alle Weisheit entsteht in seinen Friichten.
In der Wendung »geschickter und weiser Pilot« im SchluBhymnus des Traktats diirfte wicderum eine
Anspiclung auf ein von Mitra hergenommenes Bild liegen. woriiber unten. H 47b ist Jesus

Konig in der Weisheit von der allerhéchsten Unsterblichkeit.
Seine Unsterblichkeit wird mebrfach erwiihnt, in II heilit er Z.ga »ewiger«, und in dem stereotypen
Hymnenanfang von M 369. M 306 und den zugehorigen wird von Jesus Ziwa gesagt:

»Gepriesen, lebendig, wachsam und unsterblich bist du, Kennzeichen, Ich und Gestalt.«
Auch die Wachsamkeit ist ein in H belegtes Epitheton. In Z. 34c¢ heiBt er »wachsamer Priifer«
und in ga »reiner, ewiger. wachsamer«. Dadurch gewinnt onsre Vermutung iiber die Rekonstruktion
von Nr. 4 im phonetischen Hymnus groBe sachliche Wahrscheinlichkeit. Wir vervollstindigen das auf
dem Kontext M z5g ¢ nur mit dem letzten Buchstaben erhaltene Wort zu onvy, o 3[R3UR »ohne Schlaf-
sein«, gestiitzt durch die sogdische Ubersetzung N“2RDCAME »der Zustand auf Wache zu stechene.

(3) hridey vozuryeft. ke o} hidiy  5YI2 YR Do DENM :}l“»]'ﬁ
(4) vosuryaft bas, ¢e vonary $6%

(5) onosen ud henzovor ost
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»Weisheit« ist im SchluBgebet des Traktats die »feste Riistung und Watfe«, mit der der GroBe Heilige
den Beter zu bekleiden gebeten wird. Im Traktat S. 63 (53()) wird der Lichtgesandte »laboureur habile
de la Lumitre bienfaisante« genannt. Mit demselben Ausdruck wird Jesus in I 12 gepriesen :

(Deine) Kunst (d. i. Gieschicklichkeit) folgt (allen) Regionen — (deine) unbegrenzte Kunst.
Von den Ausdriicken fiir »Herr« ist als stirkeres Beiwort »Herrscher« auf M 369 zweimal
belegt, R 4 und V 6: nordiranisch $okrdor IRTT. an der ersteren Stelle zusammen mit R0, Es
wird in derselben Zusammenstellung ironisch von den Kriegsknechten in der Verspottung Jesu Mi32

V'8 angewandt (die Stelle ist oben zitiert). Dic siidwestiranische Form ist Solkriyor "RYAY und geht
auf Jesus in M 176 V 14, wo (die kursiven Worte nach Axpreas) zu -iibersetzen ist:

(£3) mon bézo ' 3 yal
ARTITY DY ATTYR TUDNR
7o R N 3Ry TN
ANIORTIM

»Voun mir aber [Herrschers
(14) 0$nied miztory em Solriyor ward gehédrt die Botschaft meines
(15) ud ving € royvone emon und die Stimme des Rufers, meines
(16) wvigrasenoy Erweckers.«

In dem Hymnus »Voll machen wirve wird Jesus v. 18 »unsre neue Herrschaft« Sokrdoreftingn
noviry MW RVVEMRTITY genannt. Im Buch, Bl 15 V' 7 (Siidwestdialekt) wird er geradezu als »neues
Reichi« $ohr @ noy 39 % O bezeiclmet. Dicser Ausdruck ist in den siidwestiranischen Jesushymnen
hitufig. Von sonstigen Synonyma sci M 369 V 12 froyow W32 »Herrscher« erwiihnt (wenn die von
AXDREAS angenommene LbersetLung richtig ist). Im nur sogdisch iiberlieferten Teil des Hymnus
»Voll machen wir« steht v.a »barmherziger Fiirst« TR2EONT Phlisint s

Fiir »Herr« wird owdiy T2 im Nord- und im Siidwestdialekt gebraucht. uddron ist nur
siidwestiranisch: 7R3, »Herr« wird Jesus in H nur 79b genannt:

(Ich rufe an) den Mitleidsvater., den Kénig des Gesetzes, das lebendige Ich, den Herrn.

Eindeutig auf Jesus geht der Ausdruck in den Fragmenten des SohCuliroyon : yudivon JIRTIS,
475 V161 yozd o7 qudsy "R 9 97 477 R18 und in den Anrufungen von M 176 STy RINTIS
R 8. 16: NN Rg. M177 Vio—iz (Norddialekt) lautet: 03 vyod viryt kum 6 Y156 vy 728 pivor ud
uddy nomds burs TN YRV WTD W TE 173837 PN IR ©0 ©ERY 737 R Und von ihm selbst
ward gesagt: »Von mir Jesu, meinem Vater und Hevrn, Verehrung ward dargebrachte (nach ANDREAS).
In 311 wird Yise qudgys \V 12f. hinter Mont 4 uddy angerufen.

»G otte« heift im Norddialekt hoy 33, im Siidwestdialekt bé 2. yozd gehort beiden Dialekten an. Die
Stelle M 477 R 18 y0:d vd 4 uday W7D 7 71, anf Jesus gehend, ist eben erwihnt. boy 33 geht auf
Jesus z B. 176 R 6. Das ib. Z. 12 nach Jesus stehende 32 ist 32p Aongy »Jungfrau« zu lesen, wic
Baxa! richtig vermutet hat. In H wird Jesus Z. 2ga »giitiger, prichtiger Gott Jesus« genannt.

Der Ausdruck »GroBer Heiliger« endlich, der uns erméglichte, die Grestalt Jesu auch in dem
Erloser im Traktat zu entdecken, ist in H sehr hitufig. Z. 14a, 152, 34c¢. 39a, 65a, 67a, 714, 754,
Auch dieses Beiwort ist iranisch belegt. In M zo. cinem Hymnus an den Lichtvater. wird dicser ge-
nannt $a3on vosist DWW INTW »der Heiligen (Axbreas) groBteve.  §65 voswry »groBier Heiliger«
dagegen wird von Jesus gesagt in dem Fragment M 103 R 5 (Norddialekt. unver offentlicht). s handelt

sice lx um cinen der Hunnen an Sros, die stets an ihrem btereot\ pen Satzeingang kenntlich sind, wie
wir unten ausfithven werden. Nach diesem folgt der Anruf:

Dritte Erhabenheit, welche aus der zweiten

T 57T X o T2 I‘xi“i’s['\ﬁ Erhabenheit ward, die da der unsterbliche

o ICR MR TNR] 7N und heeresgewaltige (7) groe Heilige ist.
Dal3 der zweite Erhabene Jesus ist. geht aus H 152 hervor, wo er mit diesem Epitheton benannt wird.
In diesem Zusammenhang sei erwilnt, daB auch die Bezeichnung Jesu defie w0 dords bereits

wieder aufgetaucht ist. fiir deren Vorkommen in der abendlindischen Literatur Bavr S. 212 fl. die
Belege gibt. In H 63¢ wird allerdings nur gesagt:

Gewiihre sehinell die lichte und mitleidige Hand!

L
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Ahnlich in s5a:

O bitte. gewihre (deine) groBe. mitleidige Hand!
Und endlich 39a:

GroBer Heiliger, strecke schnell (deine) mitleidige Hand aus!
Dagegen sagt der SchluBhymnus des Traktats ausdriicklich:

Er ist ... die aus dem feurigen Pfuhl mitleidig rettende Hand.

Und »Voll machen wir« v. 10 wird er dodnmon hosenoy »unsre uranfingliche Rechte« genannt.

Auf Grund dieser Ubersicht iiber die wichtigsten und hiiufigsten Epitheta Jesu konnen
wir nunmehr versuchen, einige der in den HRII veroffentlichten Hymnen sichrer zuzuteilen.

Erwithnt wurde bereits das Fragment M 40 (ND). Es geht auf den Lichtkénig (Adr
rosun Yo Wp Z. 3/4). — M 176 preist Jesus und Mani. Mit Jesus zusammen werden Z. 12 dic
Lichtjungfrau und Vohmon genannt, ebenso wie in dem ersten Hymnus auf Jesus aus
dem »Buch«. Das dahinterstchende Bomyozdd ®7m282 auf den bei der zweiten Schopfung
vorkommenden Gott Bam, den grolen Baumeister, zu beziehen, hélt schwer, da diese
Verbindung ganz vereinzelt dastehen wiirde. Wir iibersetzen entweder »Glanzgott« oder
beziehen den Anruf auf das »Glied« bom tx3, woriiber sogleich mehr. Dagegen ist die
Erwihnung des Norisof an dieser Stelle durchaus motiviert. Das von Mt1LEr mitgeteilte
Fragment M 32 (ND) an Norisof zeigt cine auffallende Ubereinstimmung der Epitheta mit
den eben aufgefithrten, R 1ff: michtiger (Axpreas) Vater fovoy pidor, Gottersohn yozdon
puhr, s. dariber unten. Von ihm wird gesagt. daB er vielen das Leben schenke. »Gro3er
Rufer (3 3o73), der diese meine Seele aus dem Schlummer erweckt«; »strahlende Leuchte,
die mein Herz und Auge licht macht« usw. Die Ubereinstimmung verliert das Auffillige
durch die richtige Kombination Jacksoxs': Norisof = Freund der Lichtwesen. Wie wir
oben gesehen haben, ist der Freund des Lichts das kosmologische Prototyp Jesu: er ist
ebenfalls Erwecker, nimlich des Ormuzd. Die Gleichung wird vollkommen sichergestellt dureh
ein (unverdffentlichtes) sogdisches Fragment M 118, BL.1 Vi1ff.: es ist ein Gesprich
zwischen Lehrer und Schiiler Gber die Funktionen der Gotter. Der Schiiler meint. die
Funktion des Norisof trete nicht hervor. und wird darauf von dem Lehrer belehrt, daB
dieser im Gegenteil cine wichtige Titigkeit habe. Leider bricht das Fragment hier ab:

(11) AR oo Aber
RTWINCNENT TR auch des Freundes der Lichtwesen.
MEAT B PN D der Gott Norisony genannt wird.
0 PAEWIM PR Werk sichtbar nicht
(15) ERY YUIW eo 0o VUC ist. Und so
FINTIND BHYVNRD  Antwort machte er:
T M3 P B> Der Gott Norisony ein grobes
(18) oco PIDCYTIP TW Werk macht.

Die Namensform NoriSony, zeigt den auch sonst im Sogdischen nachweisbaren Ubergang
von s in &, aw. Noryo sonho B. 1054. Die siidwestiranische Form ist Norisoh und ist z. B.
M 26, Bl 1 R Uberschrift mie™s belegt.  dosist rasnon ist in unsern Text aus dem Nordd. als
terminus hertibergenommen. In der von Axpreas bei Rerrzexstein® {ibersetzten Aufzihlung
von Gottheiten, die vor dem Lichtvater stehen und diesen preisen, M2 BL 1, V.1 Z. 241f.
steht zwischen frehrosun »Freund des Lichts« und Norisofyozd ein Interpunktionszeichen:
Z. 29f. o1 fomie yormE. Wir diirfen das wohl nach der vollig eindeutigen sogdischen

Y0 ROALS. Cent. Suppl. October 1924, S. 142ff 2 so!
# F.C. Axpreas, Sb. BAW 1g10.-8. 31211 * Géttin Psyche S. 4f.  Text (Norddial.) unverdsff.
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Stelle fiir eins der schr seltenen Versehen halten. Wahrscheinlich wurde es dadureh her-
vorgerufen. daB die beiden Bezeichnungen des Gottes unmittelbar appositionell nebeneinander
gestellt sind. InM 369 R4 und V3 wird Jesus mit «en Lichtwesen in Verbindung ge-
bracht: R 4 rosnon frehistun =womms e »der Lichtwesen liebster«, V3 rosnon oryoveft
z]ewmn e »der Lichtwesen Teures'«.  Aus dieser Ubertragung erklrt sich das Vor-
kommen des Ausdrucks ro$non friyonoy 818 e »der Lichtwesen Freund« in den Er-
losungshymnen. M g4a 18 (der vollstiindige Anfang dieses Hymnus findet sich unten S. 114)
und Rerrzensteis IEM, S. 20. die, wie wir schen werden, auf Jesus gehen. In H erscheint
der »Freund des Lichts« nur einmal, im Allgemeinen Preislied: 1252

1)?%{ %‘é [ﬁ ﬁ’:'; :@3 Ferner rufen wir an den, de(l"eziacindtf'l(;itlt am Licht, den zweiten
llicr haben wir zugleich cinen Beleg, daB der Fihrer der zweiten Schopfung »zweiter
Gesandter« genannt wird. Bisher kannten wir nur den dritten Gresandten, Mitra.

Bei M 102 (ND) erklirt Axpreas die Uberschrift der Versoseite als den Namen des
Verfassers: mein Herr Zindoy-Yiso (Lebendig ist Jesus) der Bischof: mori zindoy Yiso isposoy
sozey Yo 3 va. Es ist wohl der Name eines Kirchenfiirsten. dem das Buch gewidmet
ist, so daB die Uberschriften von R und V ecinen Satz bilden: Gepriesenen Namens unser
Vater (so Axpreas) Z.-Y. Die Uberschriften gehen hiufig iiber mehrere Seiten’. so daB
ctwa vorhergegangen sein konnte: »Ieil tiber« o. i. Dic Versoseite enthilt nun lauter
Artribute des Lichtvaters. Und “auch die Gegeniiberstellung alles Lichten mit gegensiitz-
lichen Attributen der Finsternis erinnert an sonstige Paradiesbeschreibungen. Allerdings
wiirde es die groBten Schwierigkeiten machen, wenn man Z. 13 die an sich einlouchtondc
Ergiinzung von Axpreas annchmen wollte: »deswegen weil er ganz das Lebendige Ich
und licht iste :

" ho vosndd ée homoy 3aM X TNIeY T (12)
gree Fwondoy ud rosun ost o TR TEM TN T[T T (13)

Der abgerissene Raum der Zeile wiirde dadurch gerade ausgefiillt werden. ;.\ber sachlich
paBt der Ausdruck, wie wir zeigen werden, nur auf Jesus, nicht auf den Lichtvater.
("ber M 311 ist oben S.21f. gesprochen worden. Die Qadoshymmnen M 75 und
M 331 (ND) sind offenbar auf den Lichtvater zu heziehen. M 544 (ND) enthilt auf de}'
Rectoseite chenfalls den immer wiederkehrenden Anruf: Heilig. heilig! Dieser geht wohl
auch hier auf den Lichtvater. Dagegen bringt V' lauter Epitheta. die wir von Jesus
kennen. » Vater«, in der Umgebung von oy Sodayeft mEmswIR » Verzeihunge. gleich darauf
»Mutter« mod e, Es folgt »Ilerrlichkeit«, das in unserm phonetischen Hymnus an
sichenter Stelle erscheint. Dann kommt der Ausdruck gree »Ich«. diber den wir unten
cingehend handeln. mit dem Beiwort »uranfinglich«, das alle Stichworte des phonetischen
IIvmnus bei sieh haben. Weiter bizisk »Arzt«. Den Anfang von Z. 10 deutet ANDREAS
cinleuchtend als onfivoy »a[r, dann folgt boioyor »Erloser«. T teilweise zerstorten Schlufd
des Fragments crkannte Axpress nun eine Aufzihlung der » Glieder« der Scele. Diese lauten
nach den Dbercits erwihnten Fragmenten M 27 und M 34 folgendermaBen: bom =N3.
monuhmed =Sveren; 08 WW, ond@$isn JoNNTR, por(i)monoy XREIE. Sie werden M 27 R 5 als
hondom  giyonen yas~ owi)in] bezeichnet.  Damit haben wir den eindeutigen Beweis.
was der Ausdruck givon s bedeutet: giyon ist Yuyn. Denn dieselbe Aufzihlung

<

~ ~ LY ~ F) AY E) 14
wird in den Acta Archelai® mit den Worten cingeleitet 7#s o€ ¢vxns €0TL TA OVOUAT

! Die Deutung ND oryge =si=s. Sw. oyrée -z=ax »teuer«. zu skr. argha »Wert, Preis«. stiinmt von AXpreas.
z Vel v. L Coq, Man. Miniaturen 1923, S.10. 3 Kap. X (XXVII). Beeson . 15.

Phil -hist. Abh. 1926, Nr. . 6



42 K. Wanpscuxint und W. LexTt2z:

Tavta. Wie erwiihnt, bildet M 27 den Kontext zu S. 63 (559) bis 65 (561) des Traktats.
wo die »cing sortes de membres purs de la nature lumineuse« als: pensce, sentiment,
réflexion, intellect und raisonnement aufgeziihle werden. Es ist dieselbe Reihe, die vorher
S. 45 (541) als die »fiint eigenen Glieder des groBen Weisen des Wohltatslichts« erwihnt
war und die wir als die reinen Erden kennen, in die der Lichtgesandte die »Biume des
Lebens« Mitleid usw. hineinpflanzt. Die finsteren Entsprechungen haben dieselben Namen.
nur den Zusatz »finster« (Jg), in den nordiran. Kontexten tarzy »msn.

In 544 wird nun Jesus nacheinander den cinzelnen Glicdern gleichgesetzt.
Dieselbe Ausdrucksweise hat der Hymnus »Voll machen wir< und heseitigt damit jeden
Zweifel, daB in M 544 V' tatsdichlich Jesus angeredet wird. v.11/12 lauten: !

Ovo8 & pod drwd, uma bom Gmustey amam monuhmed rost.
o MUNT TM2M) RN ADWIAR ON2 TINDR o 7T 7D MR TR
Oy0d & pod drud, Gsmin ispuréy (), ond@isnmon vozist @mon porménoy vidors.
o TN N[NL|ND VW o PP JROIGIWITIN 0 3[4 ] ETY JRETW o TH[T] TB MR TR
»Gekommen bist du mit Heil, unsere befreite (?) Vernunft und unser wahres
Wissen.

Gekommen bist du mit Heil, unser vollkommener Verstand, unser sehr groBes
Denken und unsere von Schmerzen freie (?) Uberlegung.«

Wir stellen hier die ncuen nordiranischen Belege der fiinf Seelenkrifte und ihrer
sogdischen Aquivalente mit der bisher bekannten Uberlieferung zusammen und geben zu-
nichst die orientalischen, dann die abendlindischen Zeugnisse:

1 2 3 4 5
Nordiranisch = TR R TOVETTIN b Yo}
M34, R16—17 bom monulimed 038 ondesisn por( Vnainoy
M27 R5—6 *Vernunft Wissen Verstand Denken Uberlegung
Sogdisch B S I3 S Yo >~8upt
Mi1g4, R27—28
Mi133, R, I1—3
Tirkisch qut Og kongiil saqiné tuimag
Tuark. Man. S. 18 Seele Verstand Gemiit Denken Einsicht
o . \ A .
Chinesisch 1 A Ly m bis FEN
raktatS.63(599) Denken Gremiit Uberlegung  Verstand Entsehluf3
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Die Bedeutungen der sich begrifflich so nahestehenden geistigen Fihigkeiten werden
sich erst scharf gegeneinander abgrenzen lassen, wenn alle Stellen bekannt sind und der
Giebrauch der einzelnen Begriffe geschieden ist nach den Stellen, wo sie in der speziellen
Bedeutung als »Glieder« und in allgemeinerer Bedeutung vorkommen. Bei Nr.1 und 4 ist
in der Uberlieferung des Fihrist nach Axpreas mit Sicherheit ein Fehler anzunehmen.
Dic Dheiden Ausdriicke passen nicht in die Reihe der geistigen Krifte.

Klar sind in den neu hinzugekommenen Originalquellen das dritte und das vierte Glied.

0% ist das neupersische 20§ »Verstand«. Esist M47b, 14 (ND) belegt 0 0§ 0y0d »er kam
zum BewuBtsein« = v W. Das Oppositum o8¢ 6§ ©w ~an ist bisher nur im Sidwest-
dial. belegt, M 47¢ 11 und 177 R 18. Es hat noch nicht die siidwestiranische Anlauts-
\u'qtarkungJ des np. bihus. Das sogdische Aquivalent steht chrmtl -sogd. Luc. 24, 45 fiir
vous ». .. véSanti mdn par patbativ pusiel« (téTe OujvoiEev) abT@v Tov vouv Tov ouviévar Tas
ypadas. 0§ steht M 544 V13 unmittelbar vor dem folgenden.

ondesisn, zu np. dndesiddn, ist in beiden Dial. das gewohnliche Wort fiir Gedanke,
Denken, vgl. Satexany Gl., ebenso wie das sogd. ¥ wnw, christl.-sogd. »$mdr«.

por(iymonoy deutet A\DRI as als »das Hin- und Heriiberlegen iiber eine Sache, Uber-
legunge«, pari+yma. Es ist M47 V6 (ND) belegt: »Darauf begriff der Gesandte diese un-
gliubige Uberlegung« odyon frestoy z20nod hé ovovorey pormonoy MW W TRIRT S0DME IR
sxzne. Mit demselben Beiwort wie an unsrer Stelle erscheint es M 32 R 10, wo SaLEMaNy
das erste Beiwort bereits einleuchtend ergiinzt hat: on frehyon mon widord pormonoy
;e 7Y 2 pu[r]nE P o meine Uberlegung von lieber Art (AxprEas) und ohne Schmerz (7).
Uber das sogd. Aquivalent »>"8vp wagen wir einstweilen keine Vermutung auszusprechen.

Wie Axpreas bemerkt hat, kommen die beiden letzten Glieder auch in My735V in
der prignanten Bedeutung vor. ondesisn hat hier das Beiwort »groB« vozury, entsprechend
rozist »sehr groB« im Hymnus »Voll machen wir«. Letzteres wird in M 75 von pormonoy
gebraucht, zusammen mit kerBoy »fromme« (Axpreas). Derartiger Anrufungen an den Licht-
vater mit Aufzihlungen seiner Glieder besitzen wir mehr. Die Beiworter sind in der
Regel stereotyp und helfen einstweilen zur Klirung der Bedeutungen nicht weiter, weil
sie offenbar wie in dem vorliegenden Fall wechseln kénnen. Zu beachten ist, daB in
diesen »Sanctus« von »deinem Denken«, »deiner Uberlegung« gesprochen wird. Die
[dentifikation der Gottheit mit dem Glied gehort der Jesusverehrung an.

Das gewdhnliehe Wort bam oxa bedeutet »06Ea, Glanz«. Diese Bedeutung ist nach
den davon abgeleiteten Adjektiven bomen jvan3, bomev ™awa gesichert (Stellen s. SALEMANN
Gl.), die von MirLLer richtig mit »strahlend, glinzend« @bersetzt worden sind. So haben
auch der sogdische und der tirkische Lbuseuor das Wort verstanden, die beide ein-
doutlg., ein \\ ort fiir »Glanz, Majestit« haben, sogd. 7€ = Nord- und Sidwestdial. forrof

me, np. firr »Glanze, tirk. qué = Majestiit. Ibenso sicher diirfte aber sein, daB diese
I. bersetwng ein Miverstindnis ist. Ein Wort fiir »Glanz« paBt in diese Umgebung nicht
hinein. Is verbirgt sich also hinter dem persischen Wort eine andere Bedeutung. Wir
halten deshalb eine Vermutung von Anpreas durchaus fiir einleuchtend, das Wort gehore

zu arm. ban » Wort, Vernunft« (gr. povn), s. HiBscumany, Arm. Gr. s. v. Dazu stimmt, dal

die abendlindische Uberlieferung, vor allem Theodorus bar Khoni, und der chinesische
["bersetzer iibereinstimmend einen Ausdruck fiir »Denken« haben. Hieraus geht hervor,
daB der Ubersetzer des Traktats ebenso wie der von H direkt aus einer nord-
iranischen Vorlage iibersetzt hat. Hitte er einen sogdischen Text iibersetzt (die
Annahme einer Ubersetzung aus dem Tirkischen scheidet aus historischen Griinden aus),
so hiitten wir ein dem 2 bzw. qut entsprechendes Wort in seinem Text. Dazu stimmt,

6‘
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daB simtliche uns erhaltenen Kontexte im Norddial. verfait sind. Dald der wichtige Text

von dort aus auch ins Sogdische iibersetzt wurde, liegt nahe. So haben wir die Schilderung

der ersten Nacht auch in einem sogdischen Fragment, TM 378 (sogd. Schrift).

Auch bom ist in einem Sanctus der verdffentlichten Texte erhalten: M 331 R 10.
Ebenda ist das Wort nach andern Stellen im Eingang der Zeile noch einmal mit Sicher-
heit zu erginzen. Wieviel vorher weggefallen ist, ldft sich nicht genau sagen, wahr-
scheinlich stand

(9) W TYIRD Heilig deiner
TR2 T D PR [(07T) oXa groBen) Vernunft, ans der alle Vernunft
2
r R n3mse, entsprossen (oder geworden) sind!

Von monuhmed kommt auch die Form =z vor, z. B. TIL D 16 3 (ND, unverdif.).
R 20. V8, die sich in der Wiedergabe m(a)*yumid* in dem mit koktirkischen Runen
geschriebenen Hymnus' bei v. Lr Coq, Sb. BAW 1909, S. 1052 u. 1053 wiederfindet. Dic
von ScurrreLowirz vorgebrachte Lesung manvalmed und seine Etymologie® erledigen sich
durch die gelegentlich vorkommende defektive Schreibung der zweiten Silbe (ANDREAS),
z.B.M 28, Bl.1 RI Z. 2 (Sw., unverdff.) svarmn. An der zweiten der Stellen, V 1, bei
v. Lk Coq steht das Wort mit 6'ma zusammen, unserm ersten Seelenglied bom oxa.

monuhméd erscheint nun in der Uberschrift zweier Texte, die mit Sicher-
heit als Kontexte des Traktats festgestellt sind: zuniichst auf M 27. Die Uber-
schriften sind leider unvollstindig, R swuyun P3e[ »Rede, Auseinandersetzung«, V' monuhmad
sw)men.  Ein derselben Handschrift angehorendes Fragment ist M 818. Es Dbildet den
zum groBeren Teil zerstorten Kontext zu S. 82 (578) unten bis 84 (580) oben im Traktat,
wo die Kennzeichen (nison) der Herrschertiimer aufgefiihrt werden. Die Uberschrift ist
wieder nur teilweise erhalten, R vifros cx®[em »Belehrung«, V monukmed T mmea. Wie
der Titel vollstindig gelautet hat, zeigt das inhaltlich zugehérige Fragment M go3,
das wegen seiner schlechten Erhaltung noch nicht hat identifiziert werden konnen, aber
ebenfalls {iber die Merkmale der Herrschertiimer zu handeln scheint. Es hat R dieselbe
Uberschrift vifros oxgm und V: HonZoft monuhmed rosun Jom momen nEtn »Zu Ende
ging (die Lehrschrift iiber die) lichte Monuhméd«. Ein offenbar zu Traktat S. 50
(546) gehoriger Fetzen M 638 hat die Uberschrift R ... zomboy kored 7o sawr » ... Kampf
macht«, V monuhmed =va|ma.

» Monuhmed« nimmt also innerhalb der Reile der Seelenkrifte eine bevorzugte Stellung
ein. Das entsprechende Zeichen (i) ist im Traktat denn auch besonders hiufig. Die
Herausgeber iibersetzen es, wo es als zweite Seelenkraft fungiert, mit »sentiment«, am
Schlu3 des Traktats in der erwihnten Schilderung der Merkmale der Herrschertiimer,
wo es andauernd vorkommt, mit »ceeurc.

Ausscheiden miissen fiir die Beurteilung der Bedeutung Ausdricke, in denen das
Zeichen (J») in der Komposition erscheint. So beim siebenten Herrschertum, Tr. S. 73
(569): foi ({5 i), das im Chinesischen eine Komposition aus »Glaube« und »Herz« ist,
nordiranisch /komaodendeft. Dahin gehéren wohl »Barmherzigkeit« im SchluBigebet des
Traktats ({4 B& I')), unten S. 123; ferner »ceeur uniforme« (ZC[h), das elfte Herrseher-
tum, nordiranisch luroSsoyeft »Giite«, phonetisch. Hymnus Nr. 13, u.a.; entsprechend

! Die Sprache des (ersten) Hymnus ist nordiranisch, (die des zweiten swiran.), nur der Rahmen ist tiirkisch.

* Die Entstehung der manichiischen Religion, 1922, S. 54, A. 3.
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von den Ausdritcken fiir »finstere« Eigenschaften »sentiments de concupiscencec« (FR L)
S. 51 (547). »sentiments de colére« (ZXi[h) S. 32 (548). die wohl fiir »Gier« und »Zorn«
stehen. Dreimal wird das Zeichen verwandt, wo von den » giftigen Plinen« des Déamonen
der Begierde die Rede ist: S.28 (3 24) »dans son ceur empoisonné (ﬁ;ﬁ\) il 001.1(;nt
de nouveau un méchant projet«: S. 32 (528) »le démon concut des sentiments envieux
et empoisonneés (ﬁi‘i;u\); S.37 (533) »il en concut des selltil?ellts d irrit‘,a‘tmn et de
jalousie« (WEHAL). S. 74 (570) stellt »corps« und »caure (i) dex reinen L'(‘:hrer
nebeneinander. S. 35 (531) wird von den besiegten finf Lichtkorpern gesagt: ilsvoul)hcreixt
leurs sentiments primitifs (2};:[:\), wie ein Mensch, der, in »Gemiit« und »Entschlui«
(' &) verwirrt und aufgeregt, nicht mehr an Vater, Mutter usw. denken kann. I'Iier."sil.ld
also das zweite und das fiinfte Glied zusammengestellt. Das zweite, dritte und fiinfte
erscheinen in H 24 ¢ und d, wo es vom Fleischeskorper heil3t:
(er ist) auch die Monuhm&s des wilden giftigen Yaksa ) )
" und die Uberlegung in den Entschliissen des Begierdedimonen.
Mit dem Zeichen »Ich« kommt es in 32b vor, wo Jesus gebeten wird:

Und mach. daB meine Monuhm@d und mein Ich bestindig licht und rein sind.

Alnlich bittet 61a:

. . R P S5 e
Gib, daB ich wieder urspriinglich und ganz wic die Monubmed bin!

Welches die geistige Funktion ist, die mit diesem Ausdruck bezeichnet wird, geht aus
Stellen hervor wie der folgenden, 62¢/d

(Ich bitte,) daB alle Sinne rein sind und die Monuhmed aufget‘a‘n und erlf:uck‘xte‘t,

so daB ich nicht wieder Irrsal, Vérblendung und Ohne-Erk enntnis-Sein habe.
Entsprechend fleht 58 den Erloser an, den Mund des »transzendenten Ichs« Zl.l.f')ffllt‘.l),
so daB der Sprecher die drei Ewigen und die vier transzendenten Korper preise und

d) dann wnaufrichtige Lobgesinge aus einer verblendeten Monuhmes vermeide.

Monuhméd ist also die rechte Unterscheidung zwischen den beiden Prinzipien
I.icht und Finsternis. :

Aus der von Axpreas bei Rerrzexsteix ! iibersetzten Aufzihlung der Gotter aus
M 583 (sogd., man. Schr.) geht nun hervor, daB Monuhmed auch als Gottheit auf't,ritt
und als solche in enger Beziehung zu Jesus steht. Dort steht am SchluB bei (14311 G(’jtte.rn
der Sidgegend die Trias Jesus, Lichtjungfrau und grofie Monuhméd. Auf der V ordersel‘te
des (S. 44) erwihnten Fragments in koktirkischen Runen bei v. Le Coo wird m(a)n*yumid '.
in dhnlicher Verbindung genannt. Dort folgen Jesus, Ormuzd, Lichtjungfrau und fﬁl.lf
seclensammelnde Engel. In der Aufzihlung der Gotter nach den drei Schopfungen, d}ci
auf M 583 der Verteilung nach Himmelsgegenden voraufgeht, erscheint die groBe Monuhmed
am SchluB der Reihe Mitra, Lichtjungfrau und Lichtsiule. Wir haben bereits oben gesehen,
daB Lichtjungfrau und Lichtsiule sonst mit Jesus zusammengehoren. Im kurzen Hymr-lus
auf Jesus in H erscheint nun wie in M 583V die Trias Jesus, Lichtjungfran und »breite,
groBe Monuhmed«. Eben diese ist noch an einer andern Stelle in H belegt, im Allgeme.inen
Preislied Z. 151, in den Reihenaufzihlungen nach der Nennung der Eigenschaften des Licht-
vaters, der christlichen Trinitit und der fiinf Seelenkrifte, vgl. S.12.

Die Reihe tritt ebenfalls in dem von Prof. Axpreas® zur Verdffentlichung vorberei-
teten nordiranischen BL 1 von M 2 auf, V,I Z. 31 bis 33 u. sonst.

1 Gottin Psyche S. 4. 2 Vgl. Rerrzexstrm, a.a. 0. S, 4f.
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H Destiitigt nun die Zusammengehorigkeit von Jesus mit Monuhméd noch dureh eine
andere Wendung. ga hei3t Jesus:

Konig der Monuhm@ed! Reiner! Ewiger! Wachsamer!

Und 16d nennt ihn
Kénig in der Monuhm@s aller Weisen.

Und wieder wird auch bei dieser Ausdrucksweise deutlich auf die geistige Funktion hin-
gewiesen, die darunter zu verstehen ist, 75d:

Ja. du bist der Konig der Monuhm@s und verstehst es. zu scheiden.

Nun wird auch der Zusammenhang Jesu, des » Lichtgesandten« des Traktats,
mit dem Titel der iranischen Kontexte klar. Der Zweck des Traktats ist, durch
Belehrung tiber den uranfiinglichen Gegensatz von Licht und Finsternis den Gliubigen
die rechte Unterscheidung heider zu lehren, wie es S. 43 (539) ausgesprochen wird:
Les cing forces lumineuses habitent dans (le corps formé par) les substances combinées (des
deux forces lumineuse et obscure); c¢’est pourquoi ’homme excellent distingue et choisit entre les

deux forces et les fait se séparer I'une de l'autre.

Und diese »scientia rerume« bhringt der GrofBe Heilige. Schon formuliert
das Fortunatus', dessen Gespriich mit Augustin den manichiischen Grundgedanken von
der absoluten Gegensitzlichkeit des Bosen gegeniiber Gott besonders klar hervortreten lif3t:

Qua scientia admonita anima et memoriae pristinae reddita. recognoseit ex quo
originem trahat, in quo malo versetur. quibus bonis iterum emendans quod nolens peccavit. possit
per emendationem delictorum suorum, bonorum operum gratia, meritum sibi reconciliationis apud
Deum collocare, auctore Salvatore nostro, qui nos docet et bona exercere, et mala fugere.

Diese Worte umschreiben aufs klarste die begriffliche Sphire von Monuh-
méd: sie ist die yvwots, und daraus erklirt sich die enge Verbindung des
Begrifts mit Jesus, dem »Baume der Erkenntnis«, wie es in der bereits oben
angefiihrten Stelle aus den Acta Archelai”® heiBt:

70 O¢ év mapadelcw GuTov éE ol yvwpilover TO kaldv, abrds éori 6 Inoois,
nyveots abTov, i) év TG kéouw. 6 0 NapBdvev Stakpiver T6 kalov kai TO Tovypyv.

In den unten zu besprechenden Erweckungshymnen wird der Erloser geradezu selbst
als »Monuhmeéd« bezeichnet.

Eine Bestitigung der Gleichung monuimed = yvoous ist die sogdische Wiedergabe
des Wortes durch x=7, das zur aw. Vzon »wissen« B. 1659 gehort, mit dem gelegentlichen
sogdischen Ubergang® vom (s-)z- in den (§-)3-Laut. Auf M 14 ist der Rest des Wortes al-
gerissen, |8 sind deutlich. Zweifellos steckt dasselbe Wort dahinter. Das Wort ist also
auch etymologisch gleich gr. yvaots.

Diese Bedeutung stimmt mit der syrischen Wiedergahe durch madd'@ und der arabischen
durch “im aufs beste zusammen. [Hr. Prof. Axprras fiigte, als wir il unsre Kombi-
nation mitteilten, eine weitere Stiitze in der Wiedergabe von vyveois durch madd @ in der
syrischen Bibeliibersetzung z. B. Lue. 1, 77 hinzu. Zu dieser Stelle haben wir die sogdische
Ubersetzung bei Mirier. Sh. BAW 1907, S. 267: »pafzdn«, wiederum ein mit der Veon
gebildetes Nomen. |

An Stelle der Monuhméd erscheint mit Jesus und der Lichtjungfran zusammen als
dritte Gottheit in den iranischen und den tiirkischen Fragmenten hiufig Vohmon®, z. B.
in dem ersten kurzen Hymnus aus dem Buch, Bl. 15 R 1ff. Diese Trias ist in den
HR ofter belegt, M 543 R 7 (Stidwestdial.), 74 R 14 (Stidwestdial.). 176 R12 (Norddial.);

1

Augustin, Contra Fortunatum disp. P L 42, Sp. 122. ? Kap. XI (XXIX), Beeson S. 18.
? Vgl. oben S. 40. * Finen Zusammenhang zwischen Monuhméd und Vohmon vermutete bereits
H. H. Scuseper, Islam XIII 1923, S. 332f.
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an der letzteren Stelle konjiziert Baxa' »bég« 32 richtig in »:p; tiirk. TII D176% Vohmon
ist eine von den vielfachen Heriibernahmen Manis aus dem awestischen Pantheon. Wie
Monuhméd hat diese Gottheit mehrfach das Beiwort 70sun Jom »licht«. [Der Zusammenhang
wird erklirt durch die Deutung des awestischen vohu monok durch Prof. Axpreas als »der
gute Sinn. besser: das gute Denken: die auf die Erkenntnis der Wahrheit gerichtete
Tatigkeit des Geistes«<. Wir konnen der Rolle des Vohu monoh im Awesta hier nicht
nachgehen und verweisen deshalb nur auf die Beziehung dieser Gottheit zu »a$a« Wahrheit
in den Ghathas der Awesta. deren Interpretation durch Axpreas auch sachlich vielfach
zu neuen KErgebnissen fiihrt.

Sprachlich erklirt Axprras monuhmed als ein Kompositum aus mon(oh) + usmoti
(skr. mati) und macht zugunsten unsrer Interpretation noch auf die Ahnlichkeit in der
Bildung von qvwois und mafi aufmerksam, dic beide das #-Suffix haben.]

Wir miissen uns an dieser Stelle versagen. hicran Schliisse iiber die Geschichte des
Begriffs der Gmosis zu kniipfen, da es zunichst nur die Bedeutung des Terminus und seine
Bezichung zu Jesus zu zeigen galt.

Wir haben bei Besprechung der Gleichnisse bereits auf cine Ubereinstimmung in den
Bezeichnungen fiir Jesus und das » Licht-Tch « hingewiesen. Entsprechend ist nun auch
cine ganze Reihe von Kpitheta des Korpers genau solchen von Jesus nachgebildet. Wihrend
Jesus mit den »Gliedern« des Licht-Ichs identifiziert wird. wird in der oben angefithrten
Stelle der Korper »die Monuhmgd des wilden giftigen Yaksa« und die »Uberlegung in
den Entschliissen des Begierdeddmonen« genannt. Echt manichiisch ist die Ausdrucks-
weise, daB der Begierdedimon nicht ctwa keine Monuhied hat, sondern seine Monuhmed
ist »giftig«. wie die oben angefiithrten Stellen aus dem Traktat zeigen. Die Finsternis und
der Korper zeichnen sich nach manichiischer Anschauung nicht dadurch aus, daB sice
irgendwelche »Glieder« nicht haben, sondern sie haben absolnt und uranfinglich hose
Glieder. Dagegen von dem Guten: Heil, Freude. Ruhe, Friede, von allem, was an den
»Biumen des Lebens« wiichst, davon haben sie in Ewigkeit nichts.  Die Bescehreibungen
des Korpers und des Lichtreichs werden nicht miide, immer wieder diese Gegensiitzlich-
keit durch Anfithrung des Gegenbildes hervorzuheben.

Jesus ist 13b

aller Geraubten mitleidige Mutter.
Vom Korper heilt es bald darauf in 24a:

Er ist die Dunkelheitsmutter aller Dimonenkonige.

Ebentalls war der Ausdruck »Erlosungstiir« oben belegt. aus IT 17b und aus
dem SchluBhymnus des Traktats. 23c¢ sagt vom Korper: »Der ist auch die Tiir zu den
fiinf Géngen in die Dreiwelt.« Die »cinqg conditions d'existence« kommen auch im Traktat
vor und sind dort richtig von den Herausgebern mit der buddhistischen paicagati ver-
kniipft worden®. H 26 a nennt den Korper noch »aller Hollen Tiire.

Gleich darauf, 26b, heil3t cr

aller Wiedergeburten Weg.

Dagegen leitet nach 9d Jesus den Beharrlichen »den rechten Pfad, der zu Ruhe und
Frieden fithrt«. Und wenn ND dohvon so zu iibersetzen ist (s. S. 35), ist Jesus selbst
der »Weg«.

Wenn es 25a vom Korper heif3t:

(Er ist) aller Diamonenkdonige Ritstung und Waffe.

)

' Man. Hymu.. S. 34, A. 2. * Tink. Man. III S, 135. * Niheres s. zur Stelle.
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so bittet das SchluBgebet des Traktats Jesum:

Mit dieser festen Riistung und Waffe »Weisheite bekleide uns. aut daf wir uns jenen bosen
Feinden widersetzen und tiberall einen starken Sieg erlangen.

(Vom »lebendigen Ich« wird TIIK,V 16 — 19 gesagt (unten S.110):

afres Gesegnet
é to grev risun boyoney bist du, géttliches Licht-Ich,
én ud zovor grev wd tombior Waffe und Kraft, Ich und Korper
é@ pitor rasun dohvan des Lichtvaters, Weg () Gabe?).)

In den auf H 25a folgenden Zeilen b—d wird wiederum ein Vergleich gebraucht. der
im SchluBgebet des Traktats seine Parallele hat.  Der Fleischeskorper ist
aller verbrecherischer Lehren giftiges Netz.
das die Kostbarkeiten mitsamt den Kaufleuten zu versenken vermag
und Sonne und Mond, die Lichtgotter. zu verhiillen imstand ist.
Der Schluf des genannten Gebets des Traktats lautet:

Mit diesem Lichtnetz, in das groBe Meer gesenkt. zieh uns herans und bring uns hiniiber!
In das Edelsteinschiff’ setz uns!

Vergleichen wir. um die Gestalt Jesu als des manichéischen Erloscrgottes noch
schirfer zu erfassen, mit ihm die {ibrigen Gotter des Pantheons.

In erhabener Untitigkeit verharrt der Vater der GroBe im hochsten Lichtparadies.
Wie der ghathisch-awestische Ohuro Mozdo wirkt er nur durch seine Demiurgen.  Nicht er
schuf die Welt, sondern seine Emanationen, die Muttergottheit und der Spiritus vivens, taten
es auf sein Geheil. Nicht er holt die Seelen in das »Ursprungsland« zuriick, sondern
er sendet die »Lichtgesandten« zur Erlosung der im Kosmos und im menschlichen Korper
gefangengehaltenen Lichtteile. Kine gewisse Starre liegt tiber der groBien Paradies-
heschreibung, die wir jetzt in H besitzen. Nicht miide wird der fromme Manichier,
immer neue Superlative zur Verherrlichung des » Vaters« und seiner Wohnungen zu finden.
Einen Begriff von dieser Vorstellungswelt erweckt das nordiranische Bruchstick M 730,
das Prof. Axvreas in neuer Ubersetzung herauszugeben gedenkt.

Ferner gehoren hierher die oben besprochenen Hymnen an den Lichtvater im ND:
M40, M75, M 331 und wohl auch M ro2 und M 544 R.

Jesu Verhiltnis zum Lichtvater bringt II 44a zum Ausdruck:

Du bist des Lichterhabenen barmherziger Sohn.

In M 18 R (ND) wird er zweimal mit dem Ausdruck boypuhr hezeichnet. Wer die drei
boypuhron »Gottersdhne« in M 4c 13 sind, dariiber unten eine Vermutung. boypuhr als
Bezeichnung Jesu meint offenbar den christlichen Begriff vios Tov feov. yozdon puhr »Gotter-
solm« wird M 32 R 3 (ND) von Norisof gesagt. yozdon furzend »Kind Gottes« heiBt
Mani M311 R7. Mg7d22 (Sw.) wird der Plural dieses Wortes in der Bedeutung »Knechte
Gottes« gebraucht.

In spezifisch manichdischer Ausdrucksweise wird die enge Beziehung Jesu zum Licht-
vater durch Ausdriicke wie »zweiter Erhabener« (oben S. 39), »Vater, der vom Vater
ward« (S. 37), zum Ausdruck gebracht.

Charakteristisch fiir die Verschmelzung christlicher und manichiiischer Begriffswelt
ist auch der Bericht der Acta! iiber die Aussendung des Sohnes zur Errettung der Scelen:

Ste St eidev 6 mathp 6 {av ONiPouévyy Tiv Yuynv év Td cduaTte, ebomhayyvos av kal éNefjuwy, ETeupe
Tov vidy adTol TOov fyampuévov els cwTypiav Tis Vvxis.

b Kap. VI (XXV]) Beesox S 12,
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In den folgenden Worten wird der manichiische Doketismus formuliert:

xal éNBdv 6 vids pereoymudrioev éavtov eis dvBpdmov eldos* kal épalveto Tois avBpdmors ds Avbpwmos, mi
ov dvBpwmos, kai oi dvbpomor vmeNdpfavoy adTov yeyevviohal
und dann gleich im AnschluB daran von der Einrichtung der Sehéptmaschine geredet
und der Aufstieg der Seele ins Lichtreich beschrieben.
Der Glaube an den Lichtvater und seinen Sobhn, den Erldser. wird wiederum mit
groBer Klarheit als Hauptdogma der Manichéier von Fortun atus' formuliert.
Et nostra pr()fessio ipsa est,
quod incorruptibilis sit Deus,
quod lucidus, quod inadibilis, intenibilis. impassibilis,
quod aeternam lucem et propriam inhabitet:
quod nihil ex sese corruptibile proferat, nec tenebras, nec daemones. nee satanam, nec aliquid adversum
in regno ejus reperiri possit.
Sui autem similem Salvatorem direxisse:
Verbum natum a constitutione mundi cuom mundum fabricaret,
post mundi fabricam intev homines venisse :
dignas sibi animas elegisse sanctae suae voluntati. mandatis suis coelestibus sanctificatas. fide ac
ratione imbutas coelestium rerum:

ipso ductore hinc iterum casdem animas ad regnum Dei reversuras esse.
Zur Begriindung zitiert Fortunatus einige Stellen aus dem Johannesevangelium und schlie3t
mit cinem Bekenntnis an die Trinitit Patris et Filii et Spiritus sancti, iiber deren Vor-
kommen wir oben gesprochen haben.

In der abendlindischen Uberlieferung wird der manichiische Jesus sowohl zu der
Sonne als auch zum Mond in Beziehung gesetzt, die als Lichtschiffe fiir die Riickkehr
der Seelen ins Lichtparadies betrachtet werden, Stellen bei Batvr? Diese Darstellung
ist nicht korrekt, aber sie erklirt sich leicht dadurch, da Sonne und Mond hiufig zu-
sammen genannt werden. Eine charakteristische Stelle ist die gemeinsame Erwihnung
der Sinden gegen den Sonnen- und den Mondgott im tirk. Chuastuaneft 1I. Hierhin ge-
horen aus 1 die Erwihnung von Sonne und Mond im Allgemeinen Preislied Z. 127 a.
Vorher geht in 126 die Anfiihrung der Trias Jesus, Lichtjungfrau, Lichtsiule.

1};%5 H H%B}j'—g 127a) Und wir rufen an: Sonne und Mond, die Lichtpaliste,

Eﬁ%%%ﬁ& b) die Wohnstitte aller Gotter der drei Schopfungen,

,bﬁ—l—:jtﬁi\)j':‘ ¢) die sieben und die zwolf gro@en Schiffsherren
#ﬁ%yﬂ]%[ﬂ glg d) samt der Menge aller Gbrigen Lichter.

Im Beichtgebet bei Sonnenuntergang, unten S. 122ff.. werden ahnlich wie im tirk. Chuast.
Sonne- und Mondpalast unmittelbar hinter den Bewohnern des Lichtparadieses erwihnt.
Z. 390 lautet:

(wenn wir uns vergangen haben) gegen den Sonnen- und Mondpalast. die beiden Lichtschlosser,

(gegen die) drei Mitleidsviter. die iiberaus preiswinrdigen (in) jedem {vou ilmen),

(wenn wir uns vergangen haben) gegen Sros. die groBe, prachtige Sdule usw.
Srot ist also, wie wir aus 1I lernen, mit der Lichtsidule identisch, weitere Belege
s.u. S.57. Nach ihm kommen im Beichtgebet die Fiinf Lichten und dann der jetzige
Gliickstag, die preiswiirdige Stunde, d.i. Jesus. s. S. 54.

Die Bilder von den »Palisten< und den »Schiffen« wechseln. Daher wird in 127.
wo das Bild der Paliste gebraucht wird, in ¢ von den sieben und den zwoOlf groBen
Schiffsherren gesprochen. Eine Beschreibung der beiden Paliste enthiilt das tiirkische
Fragment TM 291. Leider ist es nicht vollstindig crhalten. Im Sonnenpalast wohmnen

U Augustin: Contra Fortanatum disp. I 3. Do L. 42, Sp.114. 2 . a. 0. S, 2081

Phil.-hist. Abk. 1926, Nr. 1.
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»der Sonnengott, die Muttergottheit und Wadziwanta der Gott«. Vom Mondpalast ist
nur die Erwihnung des Ormuzd noch vorhanden. Wir lernen nunmehr den uns bekannten
Hymnus in koktirk. Runen TM 327 verstehen, in dem Monuhméd, Jesus, Lichtjungfrau
und fiinf' »seelensammelnde Lichter« p(a)né r'(aywan’éinaln'] b°(ir*s?| ] genannt werden: es
ist eine Anrufung von Gottheiten des Mondpalastes. Die Institutionen der beiden Paliiste
erfaliren wir aus dem siidwestiran. Stiick M 98, dort unter dem Bilde der Schiffe. Aber
dieses wird wieder nicht korrekt durchgefiihrt, weil das der Paliste dem Verfasser da-
bei vor Augen schwebte. Die Sonne enthiilt fiinf Mauern, die aus den finf Elementen
gebildet sind, zwolf Tore, finf Hiuser. drei Throne und fiinf seclensammelnde Engel
(ruconéinon fréestoy ponz).  Aus der Schilderung des Mondfalirzeuges ersehen wir. daf die
Elemente in der Tat beiden Palisten zugerechnet werden, obwoll die Sonne, die Licht
und Hitze strahlt, aus »Feuer« und »Licht« gedacht wird und der »kiihle« Mond aus
»Wind« und »Wasser«'.  Auch der Mondpalast hat fiinf IlHuser und drei Throne, aber
vierzehn Tore.

Die zwolf und vierzehn Tore sind der zur Sonne gehorige Tierkreis und die Mond-
stationen. IHierauf spielt in der Sehilderung des Fleischeskorpers IT 22 ¢/d an: Der Korper
bildet auch

das obere und das untere. das kalte und das warme: die beiden giftizen Rider.
die zweimal vierzehn und die zwolf Paliiste.
Die beiden giftigen Réder sind die mikrokosmischen Entsprechungen von Sonne und Mond,
nach dem Traktat S. 37 (533) die beiden Geschlechter. Die Zahlen 12 und zweimal
14(15) werden in demselhen Sinne bei Epiphanius® zusammen bei der Erwiihnung der
manichiiischen Vorstellung von der Liuterung der Seelen dureh Sonne und Mond genannt:
i) mpoeipyuévy copia Tovs pooripas TovTovs katébeto év olpavid, f\iov Te kai ceNijvyv kal doTpa, popyaviy
TavTyy épyacapévy dia Tév Sddexa oToiyelwy, dv of €ANgves paokovar. Durch diese oroyeia kommen die
Seelen der Verstorbenen zu dem okddos. [Mhoia vyap 0énet Néyew ijAidv te kai ceXijvyv: kai 10 pév jukpdv

- - o e s s , vy , ~ , v g oy Ll

mhotoy poprovaba €ws fjuépwv SekamévTe, kal THV TAfjpwow Tis geNivys, kal ovTw daipew Te kai dmotifeofai
, . -

amo mevrexaidexaTys eis TO péya wholov, TovTéoT TOV fAlov.

Dieselbe Vorstellung liegt den Acta zugrunde, wo der vids die unyavy mit den zwolf
) g lieg :

Schopfeimern, die Sonne, schafft, welche die Scelen an den Mond iibergibt. Dies ist eine
Ungenauigkeit in der Reihenfolge, dic schon Bavr® festgestellt hat: Die Seelen gelangen
erst in den Mond und dann in die Sonne, vgl. unten S. 58.

Dal Jesus im Mondschiff, im Sonnenschift dagegen der dritte Gesandte sitzt, sagen
die Acta® ganz richtig; aber die Stelle ist schon vom lateinischen Ubersetzer miBBverstanden.
Jesus hat das Beiwort ¢ év 7@ mkpd mAolw, und nach der Erwihnung der Mutter des
Lebens, der zwolf Schiffsherren und der Lichtjungfrau folgt der mwpeofB[elvTns 6 TpiTos
0 év T® peyahw wAoiw. Dann kommen der Spiritus vivens und die beiden Maucrn. Dic erste
erscheint nur aus mvp, die zweite aus aveuos, ajp und Vowp. Das Element »Licht« ist
also ausgelassen, dafiir stehen beim Monde die {ibrigen drei: Wind, leiser Lufthauch und
Wasser, und danach ist wohl der Bericht tiber das Mondschift in M g8 zu vervollstindigen.

Eine vollig klare Gegeniiberstellung der beiden Paliste crlauben jetzt die kurzen
ITymnen an Mihr und Jesus in H, die wir unten geben. Im Sonnenpalast wohnen nach
diesen Ilymmnen auBer Mitra: die Mutter des ILebens, der Spiritus vivens, zwdlf Schiffs-
herren. fiinf (seelen)sammelnde Lichter »und der iibrigen zahllosen Lichter Menge«. Da-
gegen im Mond auBler Jesus die Lichtjungfrau, die groBe Monuhmed, Ormuzd (Raison-
nement antérieur), finf (seelen)sammelnde Lichter und sieben Schiffsherren.

1

vgl. Bavr a. a. O. S. 226. % Adv. Haeres. B. 66, Kap. IX, P G. 42, Sp. 44. 3 8. 3061t
+ Kap. XHI {(XXXI). Beeson, S, 21..
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Jesus wird besonders in den tiirkischen Texten gern kurzweg als der Mondgott be-
zeichnet.

M 176 preist ihn mit Nennung des Namens wiederholt als purmoh »Vollmond-«
axee und noymoh e »Neumond«; entsprechend heilt er I 46b »Vollgesichtiger«,
H 48b »Antlitzloser«.

Von Mitra, dem » wunderbaren Glanz«, wird Z. 361 gesagt, daB er »in den zwolf Stunden
Freude hervorbringt«. Die Beziehung zu den Stunden wird aber auch von Jesus aus-
gesagt, 77a: »

Melre (an mir) die Merkmale in allen Stundeu!
Und weniger eindeutig 39e¢:

In allen Stunden bestindig bewahre und behiite mich!
In 42/43 wird die Vorstellung weiter ausgefiilirt:

42 a) GroBer Heiliger, du bist die (d. h. identisch mit den) gliickbedeutenden Stunden.
b) welche allerseits alle unsre Licht-Ich erhellen, i _
¢} die von wundervoller Schdnheit und ohnegleichen auf der Welt smd.,
d) die durch tbernatirliche Kraft sich transformieren und als solche zeigen:

43 a) Bald zeigen sie sich als Knaben von wunderbarer Gestalt

b} und machen die fimf Arten von weiblichen Diunonenklassen toll,

¢} bald zeigen sie sich als Méadchen von prichtigem Kérper ' ) .

d) und bringen die fiinf Arten von minnlichen Damonen[klassen] in wilde Erregung.
Der zugrunde liegende Mythus ist uns wohlbekannt. Cvyoxt hat ihn unter (1(‘.11? Titel
»La séduetion des Archontes<' behandelt. Die zwdlf Stunden’ sind die »douzes vierges«
des Theodorus bar Khoni? die wir als die »zw0lf groBen Kénige der transformicrten
Erscheinung« des Traktats kennengelernt haben: die Stunden des zweiten Tages, (11? auch
unter dem Bild der Kleider Jesu® erscheinen. Deutlich sind hier Ziige von Mitra auf Jesus
iibertragen. Denn das lange Exzerpt aus dem 7.Buch von Manis Thesaurus bei Augu stin'
und bei Evodius®, das uns zuerst mit diesem Mythus bekannt machte, wird bei dem
letzteren ausdriicklich® auf den dritten Gesandten (d. i. Mitra) bezogen: beatus ille pater,
qui naves lucidas habet diversoria, quem tertium legatum appellatis. Die Gleichsetzung
der »virtutes«, der zwolf lichten »Herrschertiimer«, mit den »Stunden« geht klar hervor
aus I 166, wo nach Aufzihlung der Lichtherrschertiumer zusammenfassend von ilmen
gesagt wird:
_E‘_,@‘kn H Vollstindig (sind sie) wic der Tag (Sonne).
%"“:H:r‘f Man nennt sie die zwdlf Stunden,
LEJ ‘Rﬁ y] f% die vollkommenen Tugenden.
Und die Bezichung der Stunden, Jungfrauen und Kleider bezeugt der Kontext zu S. 70
(566) des Traktats, M 500a R (ND), der eine leider fast ganz zerstorte Schilderung vom
(zweiten) Tag des Neuen Menschen gibt, Z. 3 bis 5:

'

-,I-D.-' T‘J?ﬁ oVIRYT »(Seine) zwolf Standen (sind) identisch mit den (zwolf)
|127e "X o AP Jungfrauen, die als Gewand anlegt (Jesus)
}JR"J W IR Ziwa der Seele.«
Daher ist die Wendung »in allen Stunden« in den eben gegebenen Stellen zu ver-

stehen als: in allen Tugenden. TUnd es ist nur eine Anspielung auf die verschiedenen
Bilder, unter denen die Zwolf erscheinen, wenn von Mitra Z. 361 gesagt wird., er rufe

! Recherches 1 S. g4t 2 ib. S. 35. 3 s. oben S. 28. ) ‘ i
De natura boni Kap. 44, PL 42, Sp.568. 5 De fide contra Manichaeos Kap. 14—16, P L 42, Sp. 1143 1.
¢ Kap. 17, ib. Sp. 1144.
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Der erste Tag
ist das Wohltatslicht
Tr. S. 69 (565),

bestelht aus

Tr. S. 46 (542), tiirkisch:

dreizehn Gliedern:
den fiinf lichten Elemen-

ten:

reiner Lufthauch usw.
den fiinf Gaben:
Mitleid usw.
Xrostory,
l’()rSV(')%tO'y,
Wohltatslieht.

Seine zw 6lf Stunden
sind die Vorhergenannten
ohne das Wohltatslicht, d. hL.
die zwolf groBen Konige der
Siegeserscheinung
Tr. S. 69 (565).

Der Tag reprisentiert
Tr. S. 70 (566):
die Lichtwelt
Tr. S. 46 (542):
den Lichterhabenen des Wohl-
tatslichts

o

Die erste Nacht
ist der Fleischeskorper
Tr. S. 44 (540), tirkisch,

hesteht aus
Tr. S. 44 (540). tiivkisch:
dreizehn Gliedern:
den fiinf Substanzen des
Korpers:
Knochen usw.
den fiinf finsteren Gaben:
HaB usw.
Begierde,
GefraBigkeit,
Schamlosigkeit.

Seine zwolf Stunden
sind die Vorhergenannten
ohne Schamlosiglkeit
Tr. S. 71 (567)f.
NB. AlsNr. 11 und 12 erscheinen
hier korrekter: Gier und Ver-
langen.

Die Nacht repriscntiert
Tr. S. 45 (541), 72 (568):
das Reich der Finsternis.
NB. S.71 (567) wird gesagt: die
erste Nacht ist der Gierteufel.
Korrekter wire: sie repri-
sentiert ihn. entsprechend

S. 46 (542).

*Warpscnxrnptr und W. LexTz:!

Die drei Tage und

Der zweite Tag
ist der Same des Neuen Menschen
Tr. S. 70 (5606).

Seine zw 61f Stunden sind

Tr. S. 47 (543): die zwdlf groen

Konige
Weisheit usw.

Tr. S. 70 (566): die zwolf grolien
Konige der transformierten Lr-
scheinung

= den wunderbaren Kleidern der
Siegeserscheinung Jesu
titrkisch : die zwolf Herrschaf-
ten: [tiirkisch, Tr. S. 72 (568)f.]
Herrschaft usw.
diese sind

transformiert aus
Tr. S. 47 (543): dem Wohltatslicht,
tiirkisch: dem Gott der Gesetzes-
majestit

Der Tag repriasentiert
Tr. S. 47 (543) die Sonne (tirkisch
den Sonnengott)

Tr. S. 71 (567): Sros hrod.

Die zwolf Stunden reprisen-
tieren
tiirkisch: die zwolf Gottermiadcehen
Tr. S. 71 (567): ’
die funf Séhne des Ormuzd:
reiner Lufthauch usw.
die fiinf (geistigen) Sohne des Spi-
ritus vivens:
Mitleid usw.
Xrostoy,
Podvoytoy.
Zusammen, d. h. mit Sros,
sind es dreizehn Glieder.

die zwei Niichte.

Die zweite Nacht
ist die Flamme von Gier und
Verlangen, Trv. S. 72 (568)
(tiirkisch: Az-Damon und tod-
liches Denken).

Ihre zwo6lf Stunden sind
Tr. S. 44 (540): alle schlechten
Naturen, die vom Gierdimon
empfangen sind,

Tr. S. 72 (568): die zwolf fin-
steren und giftigen Erschei-
nungen,

tiirkisch: diezwolffinsteren
Herrschaften:
Verblendung usw.

Die Nacht reprisentiert:
den ersten Sieg der Dimonen.
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Der dritte Tag
ist Xrostoy und Podvaytoy
Tr. S. 71 (567).

titrkisch :

Seine Glieder (?) sind diese: Seele.
spands in den reinen Korper Verstand, Gemiit. Denken,
eines Lehrers eintreten, Einsicht (die fiinf Glieder der
so erhilt dieser vom Wohl- Seele) und Liebeswissen und
tatslicht Glaubenswissen (die ersten bei-
die fiinf Gaben den der finf Gaben).

Tr. S. 47 (543)1f.:
Wenn die sieben Mahra-

Seine zwolf Stunden sind
Tr. S. 71 (567):
Denken usw.
(die fiinf Glieder der Seele).
Mijtleid usw.
(die fiinf Gaben).
(Xrostoy,
Podvo-,toy).

Der Tag repriscnticrt Xrostoy und Podvoytoy reprisen-
tieren
Tr. S. 71 (567) den Lichtgesandten

der Sonne.

tiirkisch: den Sonnengott

Tr. S. 49 (545): Sro§ hro@.

Seine zwolf Stunden repriasentieren

tiirkisch: die zwolf Gottermiadchen
! Tr. S. 71 (567):
i die zwolf transformierten Midchen des Sonnenpalastes.

’
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in den zwolf Stunden Freude hervor. und wenn gleich darauf Z. 362 die zwolf Schiffs-
herren erwéihnt werden. Im Mondpalast wohnen dagegen nur sieben Schiffsherren. Ilieraus
geht hervor, dal es sich in der Schilderung des Thesaurus um die Sonne handelt, wie
Cvsoxt richtig hervorhebt'.  Die Siebenzahl der Schiffsherren ist moglicherweise mit den
»sept sortes de Mo-ho-lo-sa-pen« im Traktat S. 47 (543)f. identisch, die bei der ersten
]‘:I‘Y\’fihllllng’ des dritten Tages crscheinen. Wir haben ohen vermutet, dafl die Ergiinzung
auf’ zwolt Stunden bei der zweiten Erwiihnung S.71 (567) sekundiir sein wird. Die
Beziehung der Zwolf- und der Siebenzahl erklirt sich daraus, daB das Ausliutern des
Lichts mittels »hitziger« und »kalter« Funktionen vor sich geht, die sich nach dem
Thesaurus, dem Fihrist und Sahrastani auf Sonne und Mond verteilen.

Unter den »zwolf Palésten« des Fleischeskérpers Z. 22 sind entsprechend die zwolf
»finsteren Herrsehertiimer«, Verblendung usw. zu verstehen. Dagegen bleiben die »vier-
mal sicben Paliste« dort einstweilen unklar. Wir kénnen nur \'erﬁmten, dal sie wicderum
lichte Entsprechungen im Neuen Menschen haben, auf die Z. 70¢/d angespielt zu werden
scheint: 7

Bring die finfzehn Arten von Sprossen zwm Blilken,
und laf3 die fiinfzehn Arten von Wurzeln wachsen und sich ausbreiten.

Die Tdentitédt des beatus pater mit seinen virtutes. die g42a auf Jesus dibertriigt,

wird auch in der genannten Stelle des Thesaurus klar formuliert: o
Sciatis autem hune eumdem nostrom beatum Patrem hoe idem esse, quod etiam suae virtutes, quas
ob necessariam causam transformat in puerorum et virginum intemeratam similitudinem.

Die Vorstellung, daf der Gott durch die zwdlf »Formen« in Erscheinung tritt, wird
im Traktat fir Jesus ausdriicklich bezeugt. Jesus heiBt dort S. 70 (566) »wunderbare
S%ogescrscheinung<<. Der nordiranische Ausdruck dafiir ist uns in M 32 R 8 (ND) belegt:
nison. poryoZon wrvme wwi. Er wird dort von Norisof gebraucht, iiber dessen Zusammen-
hang mit Jesus oben gehandelt ist. Dasselbe Zeichen »forme« wird im Traktat dann
gleich darauf von den Zwolf gebraucht, S. 72 (568). In II heiBlt Jesus 16¢ »aller Gotter
urspriingliche Erscheinung und Form«. Vorher in a wird er »die achte Erscheinung des
Lichts« genannt. Die Reilie, an welche dabei gedacht ist, ist bis jetzt nirgends belegt. In
der korrespondierenden Aufziihlung der Herrschertimer und der Géotter in H 171 wird
Jesus zum zehnten MHerrschertum in Beziehung gesetzt. Man konnte etwa denken, daf
Lichtvater, Mutter des Lebens und Ormuzd als zur ersten Schopfung gehorig als erste,
der Freund des Lichts, Bam und der Spiritus vivens als zwcite Gruppe zihlen, )lih-;;
als siebente und Jesus als achte Gottheit gerechnet werden. »Achter Erstgeborener« wird
in einem Hymnus an den boyrosteyor ~avmwrma »Gerechtigkeitsmacher«, T 11D 178, 4. 2. von
diesem gesagt, Z. 6: 5830 »ng[n hoslumey nuy,z00, so ist mit Sicherheit zu (’rqiinzeh. DaB
diese Gottheit mit Jesus identisch ist, hoffen wir unten zu zeigen. )

Vor der Anfiithrung des Mythus in II wird Jesus 41a mit demselben Epitheton henannt
wie Mihr in Z. 361: »wunderbarer Glanz«. In ¢ heiit er »neue Sonne der Wolltat«.
Das Zeichen »Sonne« kann im Chinesischien auch »Tag« bedeuten.  »Neuer Tag« heildt
Josus in M 306 R 2: 702 novoy. Diese Bezeiclmungen veranlassen uns, unter dem »jetzigen
Gliickstag, der preiswiirdigen Stunde« im Beichtgebet Z. 391 Jesus za verstelien.

Bavr® konnte auf Grund des damals bekannten Materials Christus und den beatus
pater nicht scheiden. Wesentlich scheint uns aber zu sein, daB schon er die Bedeu-
tung Jesu als des manichiischen Erlosergottes klar erkannt hat. In dem Mythus von
den Jinglingen und Jungfrauen ist ein #lterer Erloserglauben auf Jesus mitbez;)gen. Im

Paca, 008036, A 1. 3OS, 214t
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System Manis sind diec Funktionen beider Gottheiten zwar verwandt, aber doch deutlich
zu scheiden.  Mitra ist der kosmische Erloser. Er wird zur Befreiung der Lichtteile im
Universum gesandt. Der Mensch wird erst spiiter geschaffen.  Zu sciner Erlosung.
d. h. zur Befreiung aus der trunkenen Unwissenheit kommt Jesus herah und bringt ihm
dic Gnosis. In dieser Reihenfolge des Geschehens stimmen unsere Berichte durchaus
zusammen, und auch Augustin erdrtert gerade in De natura boni. wo er das genannte
Exzerpt gibt, erst hinterher' die manichiische Vorstellung tiber die Erschaffung des Men-
schen, und zwar nach einer anderen Schritt Manis, der Epistola fundamenti, die sich
nach dem an anderer Stelle? erhaltenen Anfang speziell mit dem Thema beschiftigt:
cujusmodi sit nativitas Adae et Evae, utrum verbo sint fidem prolati, an primogeniti ex
C()P})Ol’e.

Der Gang der Ubertragung der chen skizzierten Vorstellung von Mitra auf Jesus
156t sich mun an der Komposition des Traktats verfolgen, wenn man sich den von uns
mehrfach beriihrten engen Zusammenhang von Jesus und Sros. der Lichtsiiule, vergegen-
wiirtigt.  Auf dic Rolle des Sro$ Dei der Krlosung kommen wir sogleich zuriick.

Im Dogma von den Tagen und Niichten wird nimlich vom tirkischen Kontext der
Sonnengott als Repriisentant des zweiten und des dritten Tages angefithrt.  Dasselbe
sagt der zweite Teil des Traktats beim zweiten Tage, wihrend der dritte Teil ihn auf
Sros bezieht. Beim dritten Tag ist es umgekehrt: hier nennt der zweite Teil Sros, der
dritte die Sonne. ot

Die komplizicrten Zusammenhiinge veranschaulicht das S. 52/53 gegebene Schema.  Dice
»Glicder« der Tage und Nitehte sind aus den S.15ff., 31{f. analysierten Reilien gebildet,
die man hierzu vergleichen moge. |Eine Deutung des Tag- und Nachtdogmas versuchen
wir im Nachtrag 2.}

Schon Baur® hat darauf hingewiesen, daf der Mythus noch in einer anderen Form
vorliegt: An Stelle der ihr Geschlecht wandelbar zur Krscheinung bringenden zwolf
Jungfrauen crscheint cine Jungfrau, die wapbévos Tov ¢wTds. Die Acta' fiihren sic un-
mittelbar im AnsehluB an die Beschreibung der Einrichtung der Schopfinaschine durch
Jesus ein.  Die Ausdrucksweise ist der von den zwdlf Jungfrauen gebrauchten gleich:

‘H 8¢ Toi dmobavelv Tovs avBpdmovs éori wakw abity* mapBévos Tis dpaia kexoouyuévy, mbavy mwavv, gvNav
émyepal Tovs dpyovTas Tovs év TG oTEpeduaTt vwo Toi {Gvros mvevuatos aveveyBévras kal oravpwbévras, Pai-
vouévy 0& Tols dppeait Bijheta evpopgos, Tais 8¢ Oyhelars veavias everdfs kal émibvpuyTds: kal
ol pév dpyovres, Smérav oo abmiv kekaANwmapévyy, olaTpoivtar T@® $ikTpe, kai Suvdpevor almiv kaTala-
Petv, deviss PpAéyovtar T4 EpwTikg w60, TOV voiv éfapraclévres.

Dies ist der Sinn der in den »Merkmalen des Prophetentums«<® genannten Eigenschaft
der »flammenden Blitzgottin, der gelichten Tochter des Gottes Zirwan, des groBen Konigs
und Himmelsfirsten«<: Verdindern der Gestalt.

In enger Verbindung mit Jesus kommt sie in dem schoun einmal erwihnten Fragment
M 38V (ND) vor, wo sie mit Jesus bei der ersten Anrufung 7. 3 durch cine gemeinsame
Vokativendung verkniipft ist: Yiso-konzyrosno »O Jesu-Lichtjungfraul«.  Die Reihe »Jesus,
Blitzlicht und breite groBe Monuhmeéd« ist schon hesprochen worden. Diese Bezeich-
nung der Lichtjungfrau rechtfertigt v. Lr Coes Ubersetzung von tiirkisch ya$in {@nri mit
»Blitzgottine, an der Baxe’ Anstof nimmt. In dem ersten kurzen Hymnus an Jesus
aus dem »Buchi«, BL 15 R 1ff. erscheint die Reihe: Jesus, Lichtjungfrau und (grofier) Vohmon.

Kap. 461t :
Augustin. Contra Epistolam Manichaei quam vocant Fundamenti Kap.12. P. L. 42. Sp.182.
a. a. 0. S. 219 ff. mit Anmerkung 8. t Kap. IX (XXVII). Beeson S.13—14.

» vox Li Cog, Tirk. Man. I 25: Bane. Man. Hymuen S. 241l 6 ih. S. 271t

EE O
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Die Reihe ist hiufig belegt, vgl. oben S. 46. In M 74 werden vor unsrer Reilie die »zwei
Leuchten« (Sonne und Mond) und Sro$ hroe erwidhnt. Es folgt ein (eingeschobener) An-
ruf Manis. Sro§ erscheint in der oben S. 12. 49 erwihnten Stelle 1 126¢ als dritter nach
Jesus und Lichtjungfrau. Zu dieser Stelle haben wir den (abgekiirzten) tirkischen Kontext,
TMig7b vorn:

der lichte Mondgott,

die Lichtjungfran Géttin,

der michtige Siin Srosart der Gott.
Srosurd ist die sogdische Form des Namens Sros hroe. Srosurd ist mit absoluter Sicherheit
auf M 583 in der Verteilung der Gottheiten auf die Himmelsgegenden zu ergéinzen wz["]|e.
(Axpreas' las nach der Photographie den groBtenteils zerstorten Namen Spondirmut, der
im Vorhergehenden einmal vorkommt.) In der ebenfalls schon angefiihrten vorhergehenden
Aufzéihlung nach den drei Schopfungen steht vor der Lichtjungfrau die Lichts#ule, hier
in der nordiranischen Form des Wortes iibernommen, aber in sogdischer Aussprache mit
B im Anlaut: pn[cy] oxi.

In dem tirkischen Stiick 1T II D176* wird. wie oben erwiihnt, am SchluB} die nns
bekannte Reihe Yuso® K(d)nig W(a)hm(a)n ro$(@)n genannt. In demselben Fragment komint
die Lichtjungfrau schon einmal vor. Die Stelle ist zuletzt von Baxe in seinen »Mani-
chiischen Hymnen«® behandelt worden. Baxe kommt da zu einer »Dreieinigkeit« von
Lichtjungfrau, heiligem Geist und Zirwan, in der die Lichtjungfrau in gewisser Weise
mit Zirwan identisch gedacht sei, der Mondgott jedoch von ihr abgetrennt wird. Wir
vertrauen uns auf turkologischem Gebiet unbedingt Baxes Fithrung an; aber sachlich hatte
Axpreas, der das Fragment fiir Rerrzexstrix® vorher iibersetzt hatte, sicher das Richtige
getroffen, wenn er die beiden eng zusammengehorigen Gottheiten Mondgott (Jesus) und
Lichtjungfrau in einer Gruppe vereinigte. Die Stelle diirfte demmach lauten:

|erstens]: jene lichte Jungfrau, die gepriesene Mutter,
der heilige Geist (wortlich »Wind«),
unser Vater, der grofe Koénig. der Gotterfiirst Zirwan:

zweitens: das Erloserwesen, das seinerseits die Géttin Konvy rosun (Lichtjungfraun) ist
und zweitens der die Toten belebende Mondgott;

drittens: der heilige Nom quti, der seinerseits der Koénig jenes Gesamtgésetzes ist.

Uber den »Gott der Gesetzesmajestiit«, tiirkisch nom qufi, vermdgen wir im Augen-
blick keine befriedigende Losung vorzuschlagen. Wir verweisen auf die Stellensamilungen
bei Baxe a. 0. S. 29f., Beichtspiegel® S. 2341ff. DaB er nicht mit dem »Geleitenden Weisen «
des Fihrist identisch ist, scheint uns sicher. Wir konnen nach dem Vorstehenden nicht
zweifeln, daBl unter dem letzteren Jesus zu verstehen sei, s. dariber unten. Ist nom quti
mit der unten S. 58 zu erwiihnenden »Prachtgottheit« identisch?

Wihrend die Tugenden urspriinglich der Sonne gehéren, erscheint die Lichtjungfrau in
Verbindung mit dem Monde. Baur® hat die durch Epiphanius und die Acta bezeugte Bezeich-
nung als 7 codia 1 avwbev Tov dyabov Beov bereits mit der Stelle hei Augustin® verkniipft:

Christum . .. esse Dei virtutem et sapientiam. virtutem quidem ejus in sole habitare credimus,
sapientiam vero in luna.

Die Bezeichnung der Lichtjungfrau als oogia® wird durch den SchluB des ehen he-
sprochenen tiirkischen Fragments TII D 176 bestitigt:
so (ist?) dies weise Wissen. das selbst jene Lichtjungfrau (ist).

1

bei Rerrzexsreiy, Gottin Psyche S. 4. ¢ Turk. Man. IIT S. 15. 3 S84t 4 Mand.Buch S. g1f.
* Muséon Bd. 36, 1923. 6 S.224ff. " Contra Faustum, B. XX, Kap. 2. P L 42. Sp. 5609.
% Rerrzensreix. Mand. Buch S. 52. Die Gleichsetzung der oodia mit der yvaors feod und dem Urmenschen
diirfte sich nach dem Voranfgegangenen kaum halten lassen.

Die Stellung Jesu im Manichiismus. b7

Fiir die Gleichsetzung des Sro$ mit der Lichtsiule fithrten wir eine der beweisenden
Stellen aus H, Z. 390, bereits an. Eine weitere ist das kurze Lied Z. 364 bis 367. Ls

triigt die Uberschrift »Gebet nach Beendigung des Preises auf Sros« (/e & & 10
Z REGEREH Z) und beginnt mit den Worten:
) ﬁ%&%@% Wir loben und preisen und riithmen sehr
RS ) den Sros (h)rds !,
E /&i j& den vollkommenen Mann,
é[ﬁ“)‘ﬂ *}E die diamanten erscheinende Siule,

1&1‘,—?’@% die die Welten tragt
ﬁ)‘ﬁ——*w und das All ganz erfiillt.

-

Dadurch wird die bisher ritselhafte Bezeichnung der Lichtsiule (oTvAos Tov ¢pwTos) als
avip Téhetos vir perfectissimus in den Acta® verstindlich. Bekannt ist die alte Verderbnis
des aviip in dip, wodurch MiBverstindnisse wie die des Photius® heer)rgeruf‘,'ex’} worden
sind: Oeohoyer 8¢ (nimlich der Manichiier Agapius) kai Tov dépa avTov kiova kai av9pw7r¢_)v
¢Evudv. Ein hiufiger wiederkehrender Strophenanfang in nordiranischen Hymnen an Sros
ist, z. B. TII D 77 R 13 bis 15 (unveroffentlicht):

=81 (14) M TRWOOY (13) Istovad to nim »Gepriesen sei dein Name,
oTNI W AN baytoy to nom erlost dein Name
o MEMINTINT (15) W 203N N ud boytoy to sohrdoreft und erlost deine Herrschaft.
o PINOYAND bomistun Lichtsiule,
AMEoy TR mors ispurey vollkommener Mann!«

Der erste Bestandteil des Wortes bom-istwn ist bom =Na »Glanz, d6Ea«, das Wort
ist bereits bei den membra Dei besprochen worden. Dort ist diese Bedeutung 06&a auenh
von dem sogdischen Ubersetzer (forn j78) und dem Tirken mit guf eingesetzt. aTUNOS THS
86Ens in den Acta Archelai® und bei Epiphanius ist also die genaue griechische Wieder-
gabe, nach der Frteer die Lesung é:.J\ in den Text gesetzt hat. Diese Lesung wird

gesichert durch die Bezeichnung der Siule als bomistun Subh rosun FOM 7AW PWOMINI,
TI D 79 R 14f. (Norddial.) »Siule der leuchtenden Herrlichkeit« (AxDrEAS), wo die
Bedeutung noch durch Zusatz des syrischen $ubk maw verstirkt wird. Die Variante 'C.A\

im Fihrist und bei Sahrastani ist vielleicht durch die gewohnliche Bedeutung des per-
sischen bd@m »Morgen« hervorgerufen, wenn es sich nicht um einen Schreibfehler handelt.
Die Funktion der Lichtsiule beschreibt der Fihrist und fast mit den gleichen Worten

Sahrastani:
Hiernach schuf er die Sonne und den Mond zum Ausliutern des in der Welt vorhandenen
Lichtes. Die Sonne 16st das Licht aus, welches mit den hitzigen Teufeln vermischt worden war, und der
Mond 16st das Licht aus, welches mit den kalten Teufeln vermischt war, und zwar (geht dieser Proz_eB
vor sich) an der Sinle des Lobpreises, indem diese Lichtmasse d.a,.ran emporsteigt mit allem, was sich
in die Hohe schwingt von Lobpreisungen und Dankeshymnen, von trefflichen Reden und frommen Werken.

1 Die Namensform ﬁﬁ'{g@‘ﬂ,‘%ﬁ % — wmeroe (M 74, 14 Sw.), das zf. Andreas Sros hroe zu lesen ist,
ist dem % % "@‘ %Ifé % Sou lou cha lo yi des Traktats bis auf rein graphische Varianten in den ersten Zeichen

gleich; sie kommt nur an dieser Stelle vor. In der Uberschrift des kleinen Hymnus steht dje.sousij iiber?,ll in
H gebrauchte Form Lu-ské-na. Dies kann wohl kaum eine defektive Schreibung des Namens sein. Eher konnte
man es mit rosun Licht in Verbindung bringen. Dem steht wieder entgegen, daB in den phonetischen Texten

rosun ,% E ﬁﬁiﬁ w lu shén geschrieben wird. Ist es eine defektive Schreibung von rosno-yor ~awr — Lichtmacher?
2 Kap. VIII (XXV), Beeson S. 13. 3 Vgl. FrteeL S. 232. 4+ S, Anm. 2.

Phil.-hist. Abh. 1926. Nr. 4. 8
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Im Traktat ist von dieser bildlichen Vorstellung nichts zu bemerken. S. 62 (558) heifit
es von dem Lichtgesandten, er mache aus dem inneren Ich eine stiitzende Siule, und
darin glaubten die Herausgeber die Siule des Lobpreises zu erkennen. Allein es wird
gleich darauf erklirt, wie das Bild gedacht ist: Der Same der Wahrheit stiitzt sich auf
das innere Ich. wie im Makrokosmos sich die Fiinf Lichten auf die Séhne des Ormuzd
und den Spiritus vivens stiitzten, um aus den fiinf finsteren Griben, d. h. den fiinf
finsteren Elementen. herauszukommen. Das Bild macht einige Schwierigkeiten: Nach
unserer sonstigen Kenntnis sind die Finf Lichten mit den Sohnen des Ormuzd identisch,
und die Parallele ist nicht genau durchgefiihrt, es wird kurz von dem inneren Ich anstatt
von seinen finf Gliedern und den fiinf geistigen Gliedern gesprochen. Aber daB es sich
nicht um Sros handelt, ist sicher. Das geht auch daraus hervor, daB er im Tr. immer
mit dem Namen und nicht mit dem Bilde der Siule zitiert wird.

Bei der vorhin erwihnten Gefangennahme der fiinf Dimonen durch die dreizehn
Lichtkrifte fungiert Srod hroe als »roi qui juge les affaires<. Thm entsprechend schafft
der Dimon der Finsternis »le feu violent, vorace et empoisonné« zur Gefangensetzung
der fiinf Elemente im menschlichen Kérper mittels der dreizehn Kriifte der Finsternis.
S. 55 (551)ff. werden Kennzeichen dafiir angefiithrt, daBl das » Wohltatslicht« nacheinander
in die »Erden« der »Glieder« des Neuen Menschen eingedrungen ist. Mit dem dritten
Glied wird Sros hro¢ in Verbindung gebracht, vgl. S. 32.

In H wird Sro§ Z. 171 mit dem neunten Lichtherrschertum zusammen genannt:
B HEME &I o Rechte EntschlieBung: Lu-shé-na. Danach folgen 10. Jesus,
11. Lichtjungfrau, 12. Prachtgottheit’.

In dem unten mitgeteilten »Beichtgebet bei Sonnenuntergang« wird Sro§ im Zu-
sammenhang mit den Elementen, »den fiinf Kérpern wunderbarer Erscheinung« (Z. 390f.),
aufgefiihrt. In dem kurzen »Beichtgebet« Z. 412 erscheint der »Kérper des Srog mitsamt
den fiinf Lichtsohnen<. Von dem wunderbaren Kérper des Sro¢ ist auch im kleinen
Gebet nach dem Preise des Sro$ die Rede. dessen Anfang wir soeben mitgeteilt haben.
Das Reich des Sros wird in der sogleich anzufithrenden Stelle Z. 317 erwiihnt. Wie die
kosmische Vorstellung dieses Reiches ist (FrierL S. 231 dachte an die MilchstraBe). 148t
sich einstweilen nicht entscheiden, auch koénnen wir hier, wo es sich zunichst um eine
Darstellung der manichéischen Vorstellungen handelt, dem interessanten und ergiehigen
Vergleich mit der Rolle des Sros im Awesta nicht nachgehen, verweisen aber auf Yt. 11, 14,
wo die Omuhro spontos mit Sro$ in enge Verbindung gebracht werden.

Der Aufstieg der Seele ins Lichtreich im groBen Beichtgebet endlich bestiitigt aufs
schonste, was wir sonst iiber die Lichtsiiule wissen, besonders aus den beiden arabischen
Quellen. Zunichst gelangt das »gottliche Ich« vor den Konig der Gerechtigkeit, der sonst
in derartigen Schilderungen nicht erwihnt wird. Wir werden unten zeigen, wie wir uns
sein Vorkommen an dieser Stelle erkliren. Dann geht die Seele (Z.396f.)

»mit Fahnen, Blumen, Edelsteinbaldachinen vorn und hinten umgeben, unter dem Gesang und Preis

vieler Heiligen in das Reich des Srds ein, in dessen Reich die Wege eben und gerade sind, Téne
und Klinge prachtvoll widerballen, von allen Seiten zuriickkommen und iiberall sich wiederholen«.

Danach erreicht die Seele die Paliste von Sonne und Mond, oder nach der genaueren Dar-
stellung des Fihrist und des Sahrastani erst den Mond und dann die Sonne, wie es
Baur® schon aus den ihm bekannten Stellen richtig erkannt hat. Zum Schluf geht dann
die Seele ins »Nirvana, das ewige Lichtreich« ein.

! = tiirk. nom qu#i? Vgl. oben S. 56. ¢ S, 309.

Die Stellung Jesw im Manichdismus. 59

Die Rolle des Sro$ diirfte demnach klar sein: er ist die Station aut’ dem Wege des
Lichts ins Paradies, an der die dem Licht-Ich von der Vermischung mit der Finsternis
noch anhaftenden finsteren Bestandteile ausgeschieden werden, er hat also eine richter-
liche Funktion.

Die Mitwirkung der Elemente bei der manichiischen Erlosungsvorstellung ist neu.
Sie tritt durch den groBen Hymnus an die Fiinf Lichten in H zum erstenmal hervor. Dic
Funktion der Elemente ist ausgesprochen Heiltdtigkeit, und zwar an dem durch die Ver-
mischung mit der Finsternis gequilten Lichtkorper. Erwihnt wurde bereits, dal sie an
einer Stelle, Z. 254 in diesem Hymnus, in Zusammenhang mit Jesu Fleisch und Blut gesetzt
werden. F HH »Finf Lichte« ist der in H gewohnliche Ausdruck fiir die Elemente, nor_d-
iranisch ponénon rosnon R wte M 183, 1, R, 7.3 (unverdffentlicht), pon.z” rﬁs“u:n 3.1?11 I.s
M 316 V Z. 4 (unverdffentlicht). In dem tiirkischen Ausdruck Xormuzta tanri oylani bis tine
»des Gottes Ormuzd S6hne, die Fiinfgotter«, Chuastuanéft I B2, mdchte Bane' oylani mit
»Leibwache« iibersetzen. Prof. v. L Coq belehrt uns giitig, daB diese Bedeutung fiir die
iltere Zeit nicht gut zu rechtfertigen sei. Fiir uns hat die Bezeichnung der Elemente als
Séhne Ormuzds nichts Bedenkliches. Sie ist gesichert durch das mehrfache Vorkommen bei
Theodorus bar Khoni® und in H. — Z. 412 heiBen sie »fiinf Lichtsshne« (7. B F)-
Z.124c¢/d (Allgemeines Preislied) lautet:

ﬁﬂ_ﬁﬁﬂ%ﬂtféﬁ und jenen Bestindigen Sieg, den Vater »Vorhergehende Einsicht«
&j}}ﬁ %Eké‘% samt den Fiinf Lichten, den frohlichen Séhnen.

Auch unter den Séhnen von 47b sind die fiinf Elemente zu verstehen. Die Stelle
lautet, Z.49a/b (vgl. oben S.19):

Die ganze unwissende Sippschaft des Fleischeskorpers
hat in dem tiefen Pfuhl die S6hne umklammert.

Andere Benennungen fiir die Fiinf in H sind: 231D fiinf wunderbare Korper (F. %) £ ).
236a, 244a finf groBe lichte Gotter (5. BY fh) 247 ¢ finf Lichtkorper (7 B £),
390 fiinf Korper wunderbarer Erscheinung (F. #F A &) 392, 406 fiinfteiliger »Gesetzes«-
korper (dharmakaya) (7.4 £f)- Im Traktat S. 16 (512)f. heiBen sie »fiinfteiliger Licht-
kirpere (47 ] 5)

Daneben erscheint bei Theodorus das Bild von der Riistung, das vielfach bezeugt
ist, Stellen bei Baxe a. O.

Das Verhiltnis Manis zu Jesus hat wiederum Baur® bereits richtig dargestellt. Die
Selbstbezeichnung Manis, mit der er nach Augustins Zeugnis alle seine Schreiben be-
gann: Manichaeus apostolus Jesu Christi »(Ich) Mani, der Gesandte Jesu Christi«, haben wir
in ihrer siidwestiranischen Form oben bereits erwihnt:

on Momi. fréstoy 3y Yo D7 39 300D URR W M17V, g
Die nordiranische Form® lautet:
oz Momv fréstoy ¢6 Yiso DM X 30WTE NN TN,
Die sogdische Ubersetzung »der Bote des Herrn Jesu« steht in der Einleitung des unten

zu ‘besprechenden Vozuryon gfrivon: “mn <o ruxnm e wow sy, TILK 178 (D 170) R (sogd.
Schrift). Und so wurde er auch von seinen Anhiéingern angesehen, wie der Jinger in der

! Muskox 36,1923, S. 172ff. 2 Cumont, a.a. 0. I, S. 1611, 3 S, 3681t
* Den Beleg haben wir im Augenblick nicht zur Hand. ~
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manichiischen Apostelgeschichte M 2, Bl. 2 (SwD.) sich nennt: dénvor hem hosoyerd e Moni
Jrestoy Ein electus bin ich, ein Schiiler des Apostels Mani.

Die Behauptung der Kirchenviter, Mani habe sich selbst mit dem Heiligen Geist
identifiziert, weist Baur richtig zuriick. Mani hielt sich selbst fiir den verheiBenen Para-
kleten Jesu, die Kirchenlehrer aber hielten den Heiligen Geist fiir den Parakleten und
stellten nun Mani so hin, als achte er sich dem Heiligen Geiste gleich. Wie Baur eben-
falls festgestellt hat, hat sich Mani nie fiir Christus ausgegeben, was man ihm ebenfalls
unterschob. Seine Stellung zu Jesus wird im Traktat nach dem SchluBhymnus deutlich
zum Ausdruck gebracht: )

D’E '}(Eyj[#]g ﬁE %% f %_% Allein der Verehrungswiirdige des groBen Lichts (d. i. Mani) vermag

o die Tugend des Heiligen (d. i. Jesu) zu loben.
=) > 2 ~ . . . )
;'FHE ?t X BE] ﬁ‘% E Nicht wir mit unsern Fleischeszungen und mittelmiBigen Kenntnissen

£ 2
ﬁi}fﬁ% ﬁn m yj f%i\ %‘ % konnen die Verdienste und die Weisheit des Tathagata (d.i. Jesu) preisen.

Entsprechend driickt sich ein nordiranischer Hymnus aus, M 785 R (unveroffentlicht), der
mit den Worten beginnt:

SINT R AN N W w“mnc;f »Preis dir Mari Mani mit dem groBen Namen«.

O OoYTER T MR = o »Geschickt bist du, der Menschen oberster du.
e S e MR 791 Selbst bist du Vater und Sohn.
RFDR YR Y SR e 7y Ein Géttersohn bist du, der vom Messias her (ist). «

Wir erwihnten bereits, daB selbst starke Epitheta wie Erloser (ND boZoyor =axa).
Beleber (ND onziwoy s, Sw. zendyor 157:77), Heilkonig (ND bizisk 7o773) auf Mani angewandf
V\:erden, besonders wenn er herausgehoben und allein angerufen wird. Seine eigentliche
Verehrung ist aber die des ersten der frestoyon (Apostel), wie es M 4f und Manis Stellung
im Allgemeinen Preislied veranschaulichen. TUnd gerade die zunichst auffallenden Attri-
bute Manis gehen weiterhin aut' die @ibrigen GroBen der Hierarchie iiber. Der eingangs
erwihnte Kirchenfiirst S6-Ormezd wird infolgedessen in M 315, Bl.1 R g ff.? wie folgt gefeiert:

(9) I ERMDR o »Ich segne
NPV IRY 32 RWTD M dich, o Herr, Gott Schadormezd,
NRFINTR IR R TI2 W0 WNRT2 den Erldser. Du bist gewesen fiir uns
0o o BTYIR NTINTMM WYL ein neuer Totenerwecker, ein Beleber. —
(1 3) TTANTIR IRY WX ovan: Ich verehre den Schadormezd,
AYOD N IR DT den Beleber. unsrer ... Seele.
TOORPOY DY M W Dir, bester Freund, Preis
W oo oo YMBEN 32 W und neuen Segen. Dich
IRY 2 RORWMOOY M preisen wir, Gott Schad-
ROOYZYT 5Y OB TR ormezd, den Sohn des besten Freundes,
N7 Y WMWY o PINTD MR Manis des Herrn; den Herrscher der Gemeinde.
(20) 9 JOORMOY RO RTW @ Du bist wiirdig des Preises und
oo o0 DY T™MER  vielen Segens«.

e . Co C .
Die Stiicke, in denen Mani mit Jesus auf eine Stufe gestellt wird, haben sich uns

als spéte liturgische Kompilationen erwiesen, in denen Formeln aus beiden Dialekten her-

ausgegriffen und in immerwéhrenden Wiederholungen nebeneinander gestellt werden.

;Alphabetiscp in der Art des unten S. 116f. mitgeteilten Hymuus »Wirdig bist duc,
? Z.9—12 ND, Rest SwD. '
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Dieser Behauptung scheinen auf den ersten Blick Stellen wie die folgende zu wider-
sprechen: M 74 R 10 bis 12 (Stidwestdial.)

BE burzist, onisoy xudiyo! Gohdoron  »Erhabenster Gott, unsterblicher Herr: (Ihr) thronhaltenden
donin rasnon! Upsar sormond Sras hroé,  beiden Leuchten! Starker, michtiger Sros hroe,

bozeyor € giyonon, Mont yudovon! Erléser der Seelen! Herr Mani!l«

Hier wird Mani mit dem Lichtvater, Sonne und Mond und Sros§ zusammen genannt, und
gleich darauf folgt die Trias Jesus. Lichtjungfrau. Licht-Vohmon (Z.13ff.).

Derartige Stellen finden erst durch I ihre Erklirung. Eine Anrufung Manis kann
nimlich ganz offenbar jeder Reihe von Gottheiten zum Schlufl an gehidngt werden.
Der Hymnus H 356 bis 359 triigt die Uberschrift: »Gebet nach Beendigung des Preises
auf den Lichterhabenen « ([l A6 % B Bi 50 K £ 45 B B °Z). Mit dem Lichtvater zusammen
werden die koexistenten zwdlf Lichtkonige, die AXonen, der Lichtither und die Lichterde
gepriesen. Danach folgt Mani und die in I gewdhnliche SchluBformel: »Entfernt alle
Siinden !« ($8 2§ JR). Dieser Gedanke wird hier noch etwas ausgefiihrt. Ahnlich im Preise
Jesu Z.368 Dis 371. Es werden nacheinander genannt Jesus, Lichtjungfrau, Monuhmed,
Ormuzd, spiterhin die fiinf sammelnden Lichtgesandten. die sieben Schiffsherren und zum
Schluf Mani. Es folgt eine #hnliche Formel. Zum Vergleich sei eine Stelle aus einem
nordiranischen afridoyzy bogo mwwNa A[VTERR »Segenshymnus« angefiithrt. M 284b, R, 17
bis 15 (unverdffentlicht). (Z. 1 bis 6 sind abgerissen):

) ]5m 72 mich Gott . ..
Jrmw3ar  Erbarme dich (iiber)
VEMOT 372 §2 mich, zweite Erhabenheit!
max IRWSAR  Erbarme dich iiber
oo MMBTY T2 2 mich. vollkommener Mann (d. i. Sros)!
M W Y™ Jesu und Licht-
FIND3AR PN jungfrau! Erbarme dich
W 7Y P2 AR diber mich, Gott Mari
oo XY  Mani!

Der zweite Erhabene ist, wie oben S. 39 gesagt, Jesus. Er wird in der gewdhnlichen
Weise mit mehreren Attributen benannt, zuniichst allein, dann in der Reihe mit Sros und
der Lichtjungfrau.

Bedenkt man, daB unsern iranischen Fragmenten sehr oft die Uberschriften oder
jegliche sonstige Anhaltspunkte fiir die angerufene Personlichkeit fehlen, so wird man
verstehen. daB man ohne diese Beobachtung schlechterdings nicht zu einem individuellen
Eindruck der manichiiischen Gottheiten kommen konnte, weil sich scheinbar alles Gesagte
auf Mani bezog oder doch mithezog. Auf der einen Seite ist nun davor zu warnen, jetzt
alle Erwihnungen Manis etwa als »unorganisch« anzuzweifeln, wie man auch die Jesu
als fremde Bestandteile im Manichiismus hat ausgeben wollen. Anderseits braucht ein
bloBer Anruf noch nichts iiber den Inhalt eines Stiickes auszusagen, sondern es ist in jedem
einzelnen Fall zu priifen, ob das Gesagte nicht auf eine ganz andere Perstnlichkeit geht.

Verdeutlichen wir uns jetzt noch Jesu Rolle beim Aufstieg der Seele ins Licht-
reich. Als Seelenfithrer wird Jesus in der ofter erwihnten Beschreibung des zweiten
Tages im Traktat, T. 3, genannt: Jesus bekleidet das innere Ich mit den zwolf wunderbaren
Kleidern, den »groBen Koénigen der transformierten Erscheinung« und »bewirkt seine Voll-
kommenheit; es hinaufziehend, 1468t er es aufsteigen und vorwéirtsschreiten und sich fiir
immer von der Schmutzerde trennenc,
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In H16b heiit Jesus »der Fiihrer, der Halt«. Und die Bitte um Emporfiihrung

wird in H immer wieder an Jesus gerichtet; 29d:

und leite mich. frei zu werden von diesem giftigen Feuermeer!
Ahnlich 35d:

Geleite mich schnell zur Ruhe gewilirenden, reinen Erde (. i. das Paradies)!
47d:

Nimm mich mit dir hinweg von diesem tiefen Meer von Feuer (d. i. der Fleischeskorper)!
In den Bildern vom Lamm Z. 65f. und vom Samenkorn Z. 67 werden die Zeichen M ¥
gebraucht, die wir je nach dem Bilde in 66a »greif mich auf«, in 67¢ »lies mich auf
tibersetzen. kntsprechend bittet 66b:

LaB mich in die sanfte, stille Herde des Lichts eintreten'!
Und 67d:

Bring mich herein auf die Tenne des Gesetzes. in den (Getreide-) Keller des Lichts!

Endlich wiinscht gd fiir den Beharrlichen:
Geleite ihn den rechten Pfad. der zu Ruhe und Frieden fiihrt.

In der sogd. Version des Hymnus »Voll machen wir« wird v. 10 des Originals: »unsre
uranfingliche Rechte und unser Lebensiither« frei umschrieben: unsrer Seelen Erloser,
zum ewigen Leben hin -Fiihrer “"Wip X0 R po0 D o "WYX DT MRm (U2 zu aw.
poti+Vn7 hinfiihren, B. 1042).

Derselbe Gedanke wird in dem oben zitierten Glaubensbekenntnis des Manichiers
Fortunatus ausgesprochen: der Vater habe den ihm #hnlichen Heiland, den »uranfing-
lichen Logos« gesandt und dieser

dignas sibi animas elegisse sanctae sui voluntati, mandatis suis coelestibus sanctificatas, fide ac
ratione imbutas coelestium rerum: ’
ipso ductore hinc iterum easdem animas ad regnum Dei reversuras esse.

Schon Frteer' hat zu der berithmten Schilderung des Aufstiegs der Seele auf die
zoroastrischen Vorstellungen als Quelle hingewiesen, vgl. auch SeirerL, Eranische Altertums-
kunde Bd. 2, 1873, S.228. Aber wer unter dem manichiischen »Geleitenden Weisen «
zu verstehen sei, war bis heute dunkel. Belege fiir die » Weisheit« Jesu haben wir oben
beigebracht. Im Traktat heiBt der »Lichtgesandte« einmal. S. 45 (541), »der groBe Weise
des Wohltatslichts «. '

Daf3 Jesus der Seelentiithrer im Fihrist ist. geht ferner aus seiner Begleitung hervor:
es ist die Jungfrau. Nur ganz andeutungsweise wird das charakteristische Merkmal der
Lichtjungfrau gestreift, das Verindern der Gestalt. Dem » Wahrhaftigen« erscheinen der
Teufel der Habgier und der Sinnenlust mit andern Teufeln. »Sobald der Wahrhaftige
diese erblickt, ruft er die Gottin, welche die Gestalt des Weisen angenommen hat,
und die andern drei Gotter (die mitgekommen sind) zu Hilfe«® Der sexuelle Mythus
wird hier iiberhaupt nicht erwihnt. Wir diirfen wohl schlieen, daB er im manichiischen
System durch die gemeinsame Gestalt der »Gottin« mit der Vorstellung vom Aufstieg
der Seele verkniipft worden ist. Die Acta anderseits schildern den Mythus in der bereits
angefiihrten Stelle im Zusammenhang mit dem Tode, erwéihnen dagegen die Fithrung nicht.

Bei den drei Gottern denken wir an eine der Triaden, in denen Jesus und die Licht-
jungfrau an erster und zweiter Stelle auftreten. Wie wir sahen, stehen an dritter Stelle
Sro$, Monuhmeéd oder Licht-Vohmon.

b S. 339. 2 Fuicen S. 100,
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Es wire immerhin moglich, daB der »Weise« und die Jungfrau aus einer solchen
Trias losgelost und noch einmal besonders erwiihnt werden. Doch ist das an dieser Stelle
nicht wahrscheinlich, wo ausdriicklich gesagt wird, der »Lichtgott« komme mit drei Got-
tern und mit ihnen komme die Jungfrau. Nach einer Kombination von Axpreas handelt
es sich in M 4c¢ 12f um dieselben drei. Die Stelle lautet (Z. 11 bhis 13):

TINDNN oo »Mogest du (oder: mdge er) kommen
TOMINOTY D MR P2 mein Erloser auf Grund meines Lobpreises (ANDREAS),
TR OURT MR A2 3TN belebender Gott. Mari Mani, mit den drei
oo TRAMIDNA Gottersdhnen. «

Hier liegt wieder entweder eine spitere Ubertragung der urspriinglich Jesu zukommenden
Ausdrucksweise auf Mani vor oder der Einschub einer Anrufung, wobei onfwoy entweder
auf bozoyor oder auf boy Mori Mont bezogen werden kann.

Die Attribute, welche die genannten Gottheiten mitbringen, sind nach dem Fihrist
»das Wassergefif3, das Kleid, die Kopfbinde, die Krone und der Lichtkranz«. Entsprechend
bittet in H 30 (Z. 29d ist soeben S. 62 oben angefiihrt worden):

a) Bitte schenk mir der Erlésung duftende Wasser,

b) die zwo6lf Edelsteindiademe, die Kleider, den Halssechmuck!

¢) Bade mein subtiles Ich und entferne den Schmutz!

d) Schmiicke (mneine) reinen Glieder herrlich und mach (sie) stattlich aussehen!
Hier werden zwolf Kleider im Zusammenhang mit Jesus erwihnt, wie in der mehrfach
angefithrten Stelle im Traktat S. 70 (566): die zwdlf Tugenden. Zwolf Diademe (dvodes
dedem =+ o) werden im Anfang von M 730 (ND) genannt, in der von Professor
AxprEAS neu bearbeiteten Paradiesbeschreibung. Danach werden die zwdlf grolBen Sthne
erwihnt, die am Ende der Rectoseite noch einmal als die »zwolf groflen erstgeborenen
Konige und Herrscher« genannt werden. Dies sind die »zwolf groBen Konige der Sieges-
erscheinung« des Traktats, die zum ersten Tag und zum Lichtvater gehoren. Dagegen die
zwolf Diademe miissen auf dem verlorenen Teil in Verbindung zu Jesus gesetzt worden sein.

Jesus ist auch der im Canticumn amatorium gefeierte Gott, den Faustus nach
Augustin' als den »maximum regnantem regem, sceptrigerum perennem, floreis coronis
cinctum® et facie rutilantemn« beschreibt.

»Huc accedit, quia non a te solus adamatus est: sequeris enim cantando, et adjungis
duodecim saecula, floribus convestita, et canoribus plena, et in faciem patris flores
suos jactantia. Ubi et ipsos duodecim magnos quosdam deos profiteris, ternos per quatuor
tractus, quibus ille unus circumcingitur. Quem quomodo immensum faciatis, quem sic -
circumdatum dicitis, nunquam invenire potuistis. Adjungis etiam innumerabiles regnicolas,
et deorum agmina, et angelorum cohortes: quae omnia non condidisse dicis Deum, sed de
sua substantia genuisse.«

Im Beichtgebet nach Sonnenuntergang ist jene wundervolle Schilderung des Auf-
stiegs der Seele erhalten, die nunmehr aufs schonste das Bild rundet. Dort empfingt
die Seele »die drei groBen Siege, niimlich Blumendiademe, Halsketten und unziihlige
Arten von wunderbaren Gewiéindern und Schmuckgehfingen«. Und zwar erhilt sie sie vor
dem »Konig der Gerechtigkeit«. Diese Station ist in keinem der bisher bekannten
Berichte enthalten. Dafiir fehlt hier die Gestalt des Fiihrers, ebenso wie in den Acta. Es
liegt nahe, den Konig der Gerechtigkeit mit Jesus zu identifizieren, der, wie wir sahen,
eng mit dem Aufstieg der Seelen zusammengehort.

' (Contra Faustum XV 5, PL 42, Sp. 307°8. 2 [S. Nachtr. 3
5 P :
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Der nordiranische Ausdruck fiir diese Gottheit ist boyrésteyor mrmwxma »Gerechtig-
keitsmachergott«. Axpreas hat einen Hymnus an diesen Gott bei RrirzexsTEIN? iibersetzt,
TII D 178, 4, 2. Das Blatt gehort derselben Handschrift an, der das von v. Lx Coo heraus-
gegebene tirk. Chuastuaneft entstammt und der wir die unten® mitgeteilten nordiranischen
Hymnen entnehmen. FEins der Epitheta, »achter Erstgeborener« hAostumey nuyz4d, haben
wir bereits besprochen und nach der entsprechenden Benennung in H »achtes Kennzeichen
des Lichts« Z. 16a auf Jesus gedeutet. Von den iibrigen scheint uns besonders »lebens-
vollf* Weisheit« (Ziwohren Zireft west 7mT) und »lebendige Rede (Adyos)« suyun condoy
372977 3¢ charakteristisch fiir Jesus zu sein. Auch daB er »aus Erbarmen weltliches Aus-
sehen« (Axpreas deutete das entsprechende Wort brofum orma spiter als »Kleid«, etwa:)
»annahm«, weist auf Jesus. In Z. 8 steht ein Anruf Manis, der in diesem Zusammenhang
nichts anderes als einer von den oben gekennzeichneten Einschiitben sein kann. (

Uber das Bild vom »Waschen« der Juyn haben wir S. 29 gesprochen. Das Bild
vom Schmiicken ist nach Axpreas Deutung in der bei Reirzexstrin® iibersetzten Stelle
M 1o R Z. 5ff. belegt. Dort wird auch die Monuhmed erwiihnt.  Der ganze Zusammen-
hang scheint uns noch nicht geklirt. 7

Wihrend des Aufstiegs nun findet ganz wie im Awesta ein Gespriich statt, auf dessen
Bedeutung innerhalb der manichéischen Literatur zuerst RerrzExsterx* mit Nachdruck auf-
merksam gemacht hat. Dieses Gesprich bildet den Inhalt der iranischen »Gliedhymnen«.
von denen er einige aus Notizen Prof. Mtrrers kennengelernt und prol:»eweisé in den
Mtirerschen Ubersetzungen mitgeteilt® hat. Auf die damit von Rerrzexsteiy verkniipften
mandéischen und sonstigen Texte konnen wir an dieser Stelle nicht eingehen. Fiir uns
handelt es sich zunichst um die manichiischen Erlosungsvorstellungen. Triiger der Er-
losungsidee Manis- aber ist, das diirfte nach dem Vorausgegangenen deutlich geworden
sein, Jesus. Einen Beweis fiir Jesus als den Erloser der Gliedhandschriften bildet fol-
gender, bisher unerklirter Zusammenhang:

Allen »Gliedhandschriften« gemeinsam ist strophische Gliederung. In der Regel, Jje-
doch nicht durchweg, hat jede zweite Strophe am Rand ein rotgeschriebenes ©, das auf
den Rectoseiten auf dem Kopf steht. Handschriften dieser Art gibt es nur im Nord-
dialekt. Eine der von Rerrzexstersy mit angefiihrten Handschriften. M 88, trigt nun auf
Bl 2 die Uberschrift (Verso) Evangéliyonzy 333w (Recto) baso mawna »auf das Evangelion
beziiglicher Hymnus«. Es erwihnt mehrmals %0 2706 und die Lichtjungfrau und er-
weist seine Zugehorigkeit zu den »Gliedhymnen« durch die £ am Rand, eine Eigentiim-
lichkeit, die sich sonst nirgends findet.

Die » am Rande hatte Mtrrer” als podedy Antwort gedeutet. Rerrzessterx bevor-
zugt die Erginzung Podvoyloy. Die dem eng mit dieser Gottheit zusammengehorigen
Arostoy zuzuweisenden Strophen wiiren danach unbezeichnet. Der Angeredete, die Seéle,
aber bleibe wihrend des ganzen Wechselgespriichs stumm. Diese Annahmen erscheinen
uns nicht sehr wahrscheinlich.  Sehen wir recht, so ist dic Stelle dieser beiden Gott-
heiten in der Kosmogonie. Thre mehrfache Erwihnung im Traktat verdankt seinen Ur-
sprung der Fillung der Zwdlferreihen. FEine besondere Mitwirkung gerade bei der Er-
losung wird nirgends erwi#ihnt. Die Mtrrersche Ergéinzung ist daher die einzig einleuch-
tende.  Allerdings wiirde man in erhebliche Schwierigkeiten kommen. wenn man nun
die bei Rerrzexsteiy mitgeteilten Strophen mechanisch abwechselnd Jesu und der Seele

U Mand. Buch S. 48. 2 S.r112.

' Gottin Phyche S. 100. + LE M. 5 a.a. 0. N 19t
bei Rerrzexsreiy a. a. O. S, 19. 4
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suteilen wollte.  Die Verteilung der Strophen ist also nur als Kennzeichnung von Strophe
und  Antistrophe  fiir den  respondierenden Vortrag beim  Gottesdienst anzusehen. wie
Axpreas erkannt hat.  Daza kommt. daB der Weehsel des Sprechers an einigen Stellen
mit in die Strophe hineinbezogen wird. so z. B. in M 89 (achtes Glied). \" Str. 3a: wd
coyt @ mon boFoyor MRTA 7o W Y TR »Und es sprach zu mir der Erléser«. In einigen
Fillen. wic in M 88. BL.1 R := M g6 R gehort allerdings abwechselnd eine Strophe dem
Erloser. cine der Seele. ohne Bezeichnung des Sprechers.  Fiir den Horer war die Verteilung
ja ohne weiteres klar. e -

Dic von Rrrrzexsteix angefiihrten Texte werden von Prof. Axpreas zur Herausgabe
vorhereitet!. Wir beschrinken uns deshalb darauf, an dieser Stelle die in den Inhalts-
angaben und Ubersetzungen S. 22ff. mitgeteilten Ausdriicke und Strophen richtig zuzuteilen.

Die Strophen 1{f. haben abweehselnd den Eingang »Und du bist«, »Und ich bine.
M o6 R Str.1 = M 88, 1 R Str. 1. Die Seele nennt den Erldser »Brot« (niyon 832, s. o..
Axpreas) und Perle.  Str. 2@ Jesus bezeichnet sich selbst als » Wahrheit« und als »lehe,
nimlich der Glieder (AxnrEas, gréev bosnon jeswa T™3). Str. 3: Die Seele nennt den krloser
»Freund <. monuhmed (s. 0.) und ihres Korpers Ursprung. Str. 4: Der Erloser bezeichnet
sich u.a. als das »obere Ich« (grev wBoren §mar ).

» Herrscher« ist nicht genaue Wiedergabe einer Stelle, die Jesus wieder von sich
sagt (M 96 R Str. 6 = M 88, 1. R Str. 6). Dann spricht Jesus: Um der Seele willen
wurde der Kampf in Himmel und Erde und kamen die Gesandten. Die letzte Strophe
der ihm zufallenden Rede. Nr. 12 (= M 96 und 88 V Str.2 = 175 R Str. 1), ist bei
RerrzexsteErx dann in der Ubersetzang von Morier mitgeteilt.  Str. 13 gehort wiederum
der Seele. Dann spricht Jesus bis zum Ende des bei Rerrzexsrery gegebenen Stiicks.
Der Anfang ist durchaus wieder biblische Ausdrucksweise: »Und ich bin gekommen« usw.
Er verheiBt der Seele die Herrlichkeit des Paradieses. Er will sie mit reinem Gewand
bekleiden und zu den seligen Gottern fiihren an den Ort. da F riede und Freude herrseht
und wo es den Tod ewig nicht gibt. ,

Die hierhergehorigen Fragmente gehoren dem Sohwm hondom =R owmw? »sechsten
Gliede« an. Nach der Feststellung von Prof. Axpreas ist das néichste von REITZENSTEIN
gebrachte Lied Dereits der Anfang des hoftum hondom =x7:m el »siebenten Gliedes«.
M 774 ist nach der Mitteilung von Axpreas das auf M 175 folgende Buchblatt aus der-
selben Handsehrift.  Sprecher ist in dem ganzen Stiick Jesus. Er fordert die Seele zum
Aufwirtssehreiten auf und ermahnt sie, die Finsternis hinter sich zu lassen, deren siind-
hafte Schrecklichkeit weiter ausgemalt wird.

Zu den nordiranischen »Glied«<hymnen hat sich noch eine ganze Zahl von Frag-
menten hinzugefunden. AuBer den bei Rerrzexsteiy angefiihrten Gliedern 1 und 6 bis 8
haben wir jetzt auch Reste des zweiten und des fiinften Gliedes sowie cine Reihe von
inhaltlich zugehorigen Handsechriften, die keine »Glied <bezeichnung haben oder gehabt haben.

Die inhaltliche Zugehorigkeit einer solchen Gruppe von Fragmenten ist bei RerrzensteN®
richtig ausgesprochen worden. Es handelt sich um die strophisch gegliederten Blitter
der Handschrift TII D178. Wic erwiihnt, entstammt das tiirk. Chuastuaneft demselben
Manuskript, ferner das Blatt mit dem nordiran. Hymnus an den »Gerechtigkeitémachergott«.
AuBer den vier von uns im Textteil gebrachten Blittern besitzen wir noch einige Fetzen
in strophischer Gliederung, die wegen allzu geringer Anhaltspunkte noch nicht mit Sicher-

I Proben bei Mirier, HRILS. 6, auch M 173 (ND). auf S.78. ist ein »Gliedhymnuse«. »
2 Solum ist die gewohnliche (siidwestiran.!) Form der Uberschriften. die echte Nordform soswmn a-oe,
np. (LW) $aswm. auf M 175 R (ND, unverstt.). 3 Aca. 080271

Phil-hist. Abh. 1926, Nr. 4. 9
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heit zugeteilt werden konnen, ferner einige siidwestiranische Texte mit Hymnen an die
»Gesandten«. .

Von den von uns mit [ bis IV bezeichneten Blittern' sind die ersten drei vollstindig
erhalten, die beiden ersten in gutem Zustand, das dritte ist oben links beschiidigt und
auf der Rickseite teilweise abgeblittert. Jede Seite enthilt finf Strophen zu je zwei
Verszeilen. Jede Zeile ist durch eine Zisur in zwei Halbzeilen geteilt. Die Halbzeilen
fanthalten 5 bis 7 Silben mit zwei Hebungen und erginzen einander zu 11 bis 13 Silben
Je Zeile. Das vierte Blatt ist stark zerstort. Es enthilt Reste der vier unteren Strophen.
. Die Reihenfolge der Blitter ist durch den Inhalt gegeben. Auf 1R beginnt mit der
finften Strophe nach dem Spatium einer Strophe ein Hymnus. Inhaltlich ist er dem
vorausgehenden Lied verwandt. Der Sprecher klagt iiber die » Vernichtung« und fragt
nach dem Erloser. Das beginnende Lied schildert die Schrecken der Finsternis und fragt am
Schluf von Bl.1 wie am SchluB des vorhergehenden Liedes: »Wer wird mich daraus
erldsen?« Diese Frage kehrt nun auf dem folgenden Blatt in immer neuer Variation wieder.
Am Anfang des dritten Blattes sagt der Sprecher, er habe auf diese Klage hin eine
Vision des Erlosers gehabt. Darauf sei alle » Vernichtung« von ihm abgefallen. Auf V Str. 3
wird die Rede des Erlosers eingefiihrt:

»Und er spricht zu mir: Auf, Seele, fiirchte dich nicht'«

Wieder ist hier die Bezeichnung des Sprechers in die Strophe einbezogen. Er be-
ginnt sich vorzustellen mit Worten, die uns aus den iibrigen »Glied<hymnen geliufig
sind: Hier bezeichnet er sich selbst als die Monuhmed, IV, V 5b als die »hohe Monuhméd«
und als »das Licht, die uranfingliche Leuchte«, Ausdriicke, die sich, wie wir nunmehr
wissen, auf Jesus beziehen. Die Mahnung »Fiirchte dich nicht« kehrt auch in dem bei
RerrzensTein mitgeteilten Anfang des siebenten Gliedes wieder. Die Strophe IV, Vg4
ist wahrscheinlich dem Sprecher zuzuteilen, der auf das »Ich bin« wie in den oben be-
sprochenen Teilen von M 96/88 mit einem »Und du bist« antwortet. Er bezeichnet den
Erloser als seinen Korper, sein Gewand, den Ursprung (?) seiner Kriifte.

Welches die Schrecken sind, aus denen die Seele erlost zu werden wiinscht, zeigt
uns das Preislied Jesu in H: es ist der Fleischeskorper, der Z. 19ff. in denselben starken
und phantastischen Bildern beschrieben wird.

Wie sich die einzelnen »Glieder« gegeneinander abgrenzen, ist einstweilen nicht
vollig klar. Die Versoseiten der Gliedhandschriften tragen verschiedene Bezeichnungen
von Liedanfingen. Der Anfang >Herbei kam der Lichtwesen Freund« Ongod rosnon
Sfriyonoy uRMp M R gehort nicht nur dem sechsten Gliede. Er tritt auch auf in
M.I 75 als Uberschrift der Versoseite, das bereits dem siebenten Gliede angehort. Andrer-
seits zeigt eine andere, ebenfalls von Rerrzewstein besprochene Handschrift. das Doppel-
blatt M g3, die Uberschrift » Huvedoymon« jmssn sowohl beim ersten (Bi. a) als beim
sechsten Glied (Bl b). Dies ist nach Ausweis von M233* (ND) ebenfalls ein Liedanfang
und etwa »Wohlwissenden Sinnes« zu iibersetzen. Das schlecht erhaltene Blatt gibt die
ersten beiden Strophen in roter Schrift und Spuren der beiden niichsten. Die Versoseite
enthilt die stidwestiranische Kapitelunterschrift: Frozdft nuyusten & rosteyor jrows: nERTE
wroxt %y Zu Ende ging das erste (scil. Glied) des »Gerechtigkeitsmachers«, ein neuer
Beweis fiir unsere Annahme, daB dieser mit Jesus identisch sei®.

Mit Recht verkniipft Rerrzessteix den besprochenen Hymnenkreis mit den beiden
nordiran. Blittern von M 4. |

! Faksimiles von BL III und IV auf Tat. IV. 2 Unversff.

3 ) uf =Nmwen Aamens erechtiokeitar i \ i
Hymuos \égél &u:h(ﬁ%i Anruf mwmwe ~wnes- Gerechtigkeitsmacher. Messias (oben S. 35) in dem zerdehnten
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Wie Rerrzessteix richtig gesehen hat, ist in M4 die Reihenfolge der Doppelblitter
zu vertauschen: S.1 und 2 bei MoLLEr (SaLEmMany 4 und 4a) gehoren hinter S.3 und 4
(Saremasy 4b und 4c¢). Dadurch kommt die Gruppe mit dem' Anfang Ongod rosnon zu-
fillig an die sechste Stelle. Rerrzexsterx schloB daraus, daB die voraufgehenden Gruppen
den finf ersten Gliedern angehérten und nannte das ganze M 4 die »abgekiirzte Toten-
messe«. Wir haben gesehen, daB der Anfang »Herbei kam der Lichtwesen Freund« nicht
ausschlieBlich mit dem sechsten (ilied in Verbindung steht. (Wir teilen unten das Fragment
M 855 mit, das den Anfang dieses Hymnus ergéinzt. Es handelt sich um den oberen
Teil - éines Blattes mit drei erhaltenen Strophen auf der Seite. Das Stick tréigt keine
Gliedbezeichnung.) Zur Klirung des Zusammenhangs der Lieder mit den Gliedern hilft
M 4 nicht weiter. AuBerdem miifte man dann annehmen, daf die »Messe« gerade auf
den uns erhaltenen Blittern begonnen habe. Die erste Seite, 4b (MirLer S. 3), beginnt
jedoch mit dem SchluB eines Satzes. '

Die ganze Zusammenstellung in M 4 ist nach unsrer Meinung eine Sammlung kleiner
Hymnen, die in H den kurzen Gathas entsprechen wiirde. Es sind SchluBhymnen, die
jedesmal in Verbindung mit den zugehorigen groBen Hymnen, die vom Priester rezitiert
wurden, von der ganzen Gemeinde gesungen wurden. Die gelegentlich nachgesetzten
Zahlen versteht Bane' richtig als Angaben, wie oft das Lied zu singen ist.

M 4 ist also ein Teil einer Sammlung kurzer SchluBgebete von Beichthymnen, wie
M1 ein Index zu #hnlichen Liedern (porniBrongy. podvohondy, ofridoyey. grév Zivondoyay?)
ist. Eine groBe Zahl derartiger Gemeindelieder ist uns auch zum Kantillieren zerdehnt
erhalten, wodurch ihre Verwendung fiir den Gemeindegesang klar hervortritt. Beispiele
dieser zerdehnten Hymnen sind M liturg. (Sidwestdial.) und M 64 (Norddial.).

Zu den nordiranischen Gliedhymnen haben sich nun groBere Bruchstiicke einer sog-
dischen Ubersetzung gefunden. Es sind Reste eines sogdischen Hymnenbuches in sogdischer
Schrift mit den Signaturen TII K 178, TII DIl 170, TII D 183 und TII K. Das Buch zer-
f3llt in einen ersten strophisch gegliederten und in einen zweiten Teil mit durchgehendem
Text. Die Reihenfolge der beiden Teile wird durch das miterhaltene erste Doppelblatt
des Buchs gesichert. Auf diesem ist die Rectoseite des ersten Blattes frei gelassen.
Sie enthilt groBe, fliichtige sogdische Schrift, im Verhiltnis zu dem ibrigen Text auf
dem Kopf stehend, fast ganz zerstort oder verblaBt. Quer geschrieben sind zwei Zeilen
in Estrangeloschrift. Am Ende der ersten ist Y70 »w@[™] mit Sicherheit zu erginzen.
Die Versoseite dieses Blattes enthilt vier Strophen zu je vier Zeilen, Str.1 und 3 rot,
Str.2 und 4 schwarz geschrieben. Der erhaltene Rest des zweiten Blattes zeigt durch-
gehenden Text. Von strophischen Blittern ist zunfchst ein dem zweiten Gliede ange-
hérendes erhalten. Auf diesem hatte Prof. MiLLEr bereits die Anfiinge »Und ich bing,
»Und du bist« markiert. Wie wir sahen, sind sie fir den Dialog der Gliedhymnen
charakteristisch. Der Schluf dieses Hymnus ist auf dem nichsten Blatt erhalten. Er
trigt die Unterschrift

P Y-y MASIR TNAS TRBRYE Zu Ende ging das zweite Glied: Wohlwissenden Sinnes.

Hier ist der Anfang des ganzen Hymnenkreises nach der bei den Manichéiern ib-
lichen Praxis in der Sprache des Originals gegeben. Er zeigt wiederum, daf » Huwedoymon «
nicht nur zum sechsten Glied in Beziehung steht. ‘Als weiteres Beispiel fiir diese Praxis
des Zitierens sei auf die Uberschrift des unten mitgeteilten phonetischen Hymnus in der
sogdischen Ubersetzung hingewiesen. Sie lautet (der Hymnenanfang im Norddial.):

o 77 DOTIRR Angefangen hat (der Hymnus): Uranfingliche Stimme (Voion hosen).

! Man. Hymnen S. 22/23. 2 Uber die letzte Gruppe s. unten.
9*
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Ferner vergleiche man z. B. die Uberschrift des bei v. Le Coq' mitgeteilten Ilymnus
»Gott. Licht, Kraft, Weisheit«. von dem Baxe? richtig sagt, daB der Anfang die »mechr
oder weniger wortliche Ubersetzung der mpers. Worter im rotgeschriebenen Titel« sei.
Dieser Titel lautet: Bay rosan zawar Zirift nun basta.

Nach Beendigung des zweiten Gliedes auf der hesprochenen Handschrift folgt nach
dem Spatium einer Zeile die Uberschrift des dritten Gliedes, von der nur die folgenden
Worte enthalten sind:

TREISMrT vbf (Angefangen hat das dritte) Glied: Wohlwissenden Sinnes.

Es folgt dann erst wieder ein vollstéiindiges Blatt vom fiinften Glied. Der Schluf3
dieses Hymnus ist auf dem dann folgenden Blatt erhalten. Und diese Kapitelunterschrift
sagt uns nun auch, wie wir unsere oben besprochenen Fragmente T II D 178, I—IV ecin-
zureihen haben. Sie gehoren dem funften Gliede an. Die Unterschrift lautet:

Zu Ende ging das finfte Glied: Ich wiinsche. da du

NTID 70 DNONN AbIR YEYD "DHRD ~ T o
erlosest (Oyom ku 0035)!

Leider konnten einstweilen noch keine Blitter beider Sprachen identifiziert werden.
Wir besitzen dann nur noch den Anfang des sechsten Gliedes sogdisch auf demselben
Blatt und eine Reihe kleinerer Fetzen. Gliicklicherweise ist aber das Kolophon des ganzen
Teils erhalten. Es ist mit roter Tinte geschrieben und befindet sich R auf TIIK 178 (D 170).
das die Uberschrift triigt jems m5m » Glieddarlegung «, govisn ist der siidwestiranische terminus,
der z.B. auf S 1 ofter in diesem Sinn gebraucht wird. Aus dem folgenden erfahren wir
zwei sogdische Xquivalente desselben: ~waxmm »Offenbarung«, zu christl.-sogd. »yvécaq«
offen, und mmxas; beide sind aueh sonst im Man. Sogd. belegt. Uber dem Kolophon ist
von jiingerer Hand noch emmal ein SchluBvermerk angchracht. bei dessen Deutung wir
uns der Hilfe von Prof. Mirier® erfreuen durften. Die beiden Kolophone lauten in der
Reihenfolge der Handschrift®:

FIINASM M TIRTR RZT TRTE () Zu Ende ging des Lebendigen Ichs Auseinander-

setzung,
{schwarz) - :
FIRY TR Y M w!ﬁb u‘l’.‘gﬂ"lt.f:: zusammen (?) fiinf X 100 4+ 60 und ein Wort.

IRPOIRTR PRS0 (1) Und zu Ende ging des Lébendigen
~RoTm NI ol R Tels Zwéli-Glieder-Darlegung.
TSR INIOWTY POANR T und angefangen hat (lerSegensspruch tiber die Grofen.

| =
|

(rof)

(Der Titel » Vozuryon africon« ist wieder in der Sprache des Originals zitiert. Wir
kennen iln aus der Uberschrift von M 40 (ND) und anderen Handschriften. Wir gehen
auf diesen Teil der sogdischen Handschrift nachher ein.) _

Dies Kolophon zeigt zunéchst die Zwolfzahl der »Glieder«. die Reirzexstrix bereits
vermutet hatte. Ferner stellt es aber eine Beziehung her, die fiir das Verstindnis umfangreicher
iranischer Hymnentexte ausschlaggebend ist: zwischen den »Gliedern« und dem Lebendigen
[eh. Zun#chst erhalten dadurch stidwestiranische Hymnen in Strophenform ihre Einreilung,
- die die Uberschrift tragen (Verso) govisn &y 3w jo™ (Recto) grev zindoy 379 v0. z. B.
M 935, 564, 567°; und andere, die diese Uberschrift nicht haben, aber sich ebenfalls dureh
den Inhalt hierzugesellen: Gespréiche mit dem Erloser. Bitten um Erlosung aus dem
finsteren Korper, z.B. M 442

)

! Tiirk. Man. IT 1919, S. 10. * Man. Hymnen S. 24.
¢ Vgl. MULLERs Zusammenstellungen iiber die Zahlzeichen, Sh. B AW 1926, S. 8.
i Der ganze oberc Teil des Blattes ist auf Taf. IV faksimiliert. > Samtlich uuveréffentlicht.
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Fiir die sachliche Interpretation ergibt sich hieraus: Inhaltlich sind die Erweckungs-
hymnen weder Schilderungen der Holle noch solche des Weltuntergangs® und der
V erglelch mit der breiten Darstellung des groBen Preislieds auf Jesus in H zeigt, daB
es sich nirgends um die Weltseele handelt. Der individuelle Charakter geht im
Gegenteil aus einer wichtigen Tatsache hervor: der Verbindung dieser V orstellunfren mit
der Beichte. Die Schilderung des Aufstiegs der Seele in H schlieBt sich unmittelbar
ohne Ubergang an die Aufzihlung der Vergehen an. Und der Zusammenhang auch der
Liturgie mit der Beichte wird bewiesen durch die Vereinigung der unten mltgcteﬂtcn
Ilymnen aus dem fiinften Glied mit dem groBen Chuastuaneéft. Entsprechend enthélt
in M 4a das dem Hymnus »Ongod résnon« vorhergehende Lied die Bitte am SchluB:
»Euch ihr Gotter, will ich anrufen, alle Gotter, erlaf3t meine Stinden in Barmherzigkeit, «
Der Ausdruck »Totenliturgie«, den Rerrzexsteix auf diese Hymnen anwendet, ist mit-
hin nur mit Einschrinkung zutreffend. Wohl handelt es sich um Dinge, die nach dem
»Tag der Unbestiindigkeit« erfolgen. Aber was ist natirlicher, als daB der Glaubige bei
der Bitte um Erlosung seinen Blick auf die endliche Erlosung aus dem unreinen Korper
richtet und in der Ausmalung des ersehmten Lichtparadieses schwelgt! Deshalb miissen
wir den Ausdruck »Erlésungsmysteriume«, den RurrzexsteN eingefiihrt hat.” ablehnen.
Nirgends ist gesagt. daB die Erlosung im Manichdismus etwas ist, was nur KErwihlten.
Eingeweilten. Mysten zuginglich sei. Nach dem, was wir jetzt {iber die manichiischen
Vorstellungen von der Erlosung. wissen. wiirde eine solche Annahme dem Sinne des
Stifters zuwiderlaufen. Er wollte das Heilmittel. das Jesus gebracht hatte. allen zu-
ginglich machen und vereinigte deshall) in seinem System alle groBen Erldservorstellungen
der damaligen Religionen, indem er sie in einer groB angelegten Konzeption auf Jesus
deutete. Die Trennung in Auditores und Electi wurde durch die einfache Irfahrungs-
tatsache gegeben. daB man die ideale #uBerste Reinheit und volligen Verzicht auf die
Welt nicht von allen Menschen verlangen kénne. Deshalb galt es fiir den Laien als
verdienstlich, die Electi zu unterstiitzen. Glelchzeltlg wirkte er dadurch fiir die Reinigung
seiner eigenen Lichtkriifte. Auch hierin scheint uns Bavr® wiederum bereits das Richtige
getroffen zu haben. der ausfiihrlich auf die Bedeutung der Reue und BuBie bei den
Manichiern eingeht und sie im Zusammenhang mit den beiden Klassen der Horer und
der Erwillten hehandelt.

In den Chuastuanefts wird, soweit wir sehen. Jesus niemals mit Namen an-
gerufen. Aber wir glauben nicht zweifeln zu sollen. daB er es ist. an den sich die immer
wiederkehrende Bitte richtet: »So bitten wir jetzt, mein Gott, um Vergebung unsrer Siinden.
Manastar herza«®.  Dem widerspricht durchaus nicht der Umstand, da die Siinden gegen
die Sonnen- und Mondgdtter sowohl im  tiirk. Chuastuanéft als im Beichtgebet von H
hesonders genannt werden. Wenn wir mit unsrer Identifikation des »jetzigen Gliickstages,
der preiswiirdigen Stunde« in Z. 391 recht haben, wird er sogar noch einmal genannt.
Wir haben oben auseinandergesetzt, daf Jesus unter einer groen Zahl von Benennungen
und in Verbindung mit verschiedenen Gottheiten hintereinander angerufen wird. Ahnlich
steht es mit der Frwiihnung des »Konigs der Gerechtigkeit« im Aufstieg der Seele.
Nachdem dic Seele von ihm die Attribute der Erlgsung empfangen hat, kommt sie in
das Reich des Sro§. und dann werden »der Sonne und des Monds Paliiste« genannt.
mit zwei Triaden von Mitleidsvitern. Jesus kann sehr wohl wieder in der Triade des
Mondes enthalten sein.

U RemzensteEix. TE M. S, 27, * ih. S 25, 3 S.243ft, 2621l
1 So der Wortlaut des turk Chuast.
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Die Ausdriicke (nordiran.) grév Zivondoy »23% v und grev rosun Jo ™3 sind zunichst
in der letzten Gruppe der Hymnenanfinge von M 1, Z. 391ff. belegt. Eine ganze Reihe
dieser Anfinge entspricht vollstindigen kleinen Hymnen, wie wir ein Blatt von solchen.
TII K, unten mitteilen. Axpreas hat schon seit langem festgestellt, daB die letzte Gruppe
von M 1 simtlich gréev Zwondoyey bosohon sind, da eine ganze Reihe der Kontexte diese
Uberschrift trigt. Die Ubersetzung von grév mit »Geist« hat das MiBverstindnis her-
vorgerufen, es handele sich hier um den »Lebendigen Geist«, {@v mwvevua'. Deshalb sei
hier zunichst hervorgehoben, daB dieser nie mit dem Ausdruck gréev benannt wird. Er heifit
v08 Ziwondoy ¥71% 81, wie wir oben bei Besprechung der Trinititsformel ausgefiihrt haben.

Ferner kommen beide Ausdriicke in dem von Axbreas bei Rerrzenstein? {bersetzten
Stiick M 10 R 11{f.* vor: grév Zwondoy, dort » Lebendiger Geist« iibersetzt, und grév rosun
entsprechend »Lichtgeist«. Der einzige in M 10 genannte Eigenname ist Mani. Da auch
sonst der Name Manis in Verbindung mit dem grev Zwondoy genannt wird. schlo Axpreas.
Mani sei das Lebendige Ich.

Gegen diese Annahme spricht, daB anderseits in den Anfingen der letzten Gruppe von
M 1 Mani nicht genannt wird. Der einzige dort genannte Eigenname findet sich Z.438:

]nﬂum WM BRTI™ W »Dich wollen wir preisen, Jesu Messias.«

Der ganze Hymnus steht auf TII K, Z. 2 bis 5. Wir neigen dazu, die Anrufung Manis
in M 10 in der oben erorterten Weise zu erkliren: als Einschub.

Hierzu ermutigt uns eine allgemeine Beobachtung. Bestimmte Gottheiten und
bestimmte Hymnengruppen haben in der manichéischen Literatur hiufig ganz
stereotype Strophenanfinge. Einen anschaulichen Begriff davon gibt der zweite Teil
unseres groBen Preislieds auf Jesus in H, der durch den immer wiederkehrenden Strophen-
eingang charakterisiert wird:

Michtig unter Klageténen und aufrichtig rufe ich an .

(46a. 48a. 51a. 64a. 72a. 76a. 79a). ~ '

Der Hymnenanfang von M 10. Z. 11 Oyod & pod drs »Gekommen bist du mit Heil«
kommt nach Ausweis von M 1, Z. 398 bis 401 zuniichst bei den Hymnen auf das Leben-
dige Ich ofter vor. Als stereotype Formel erscheint dieser Satzeingang in dem unten
mitgeteilten Hymnus »Voll wollen wir machen« (Norddial.). Zu diesem in der gewdhn-
lichen manichdischen Schrift geschriebenen Text fand sich eine Transkription in sogdischen
Buchstaben, T M 383. Das Blatt hat R in der Uberschrift* den Anfang =& =™ » Voll wollen
wir machen«. Danach gelang es. auf dem sogdischen Blatt TII DII 169 (in sogdischer
Schrift) die sogdische Ubersetzung des Hymnus festzustellen®. Zugleich lieferte die Uber-
schrift des Hymnus dort die angerufene Gottheit, R 17:

Angefangen hat das Preislied des

RN VDR DI OXD T N Konigs Jesu: Voll wollen wir machen.

Nach der oben erorterten Weise ist der Anfang des iibersetzten Textes in der Sprache
des Originals. dem Norddialekt, gegeben. Kin weiteres Beispiel ist der oben angefiihrte
stereotype Eingang der Sroshymmen: »Gepriesen sei dein Name, erlost dein Name und
erlost deine Herrschaft, Lichtsiule, vollkommener Mann!« (S. 57.)
Ein Strophenanfang, der auf einer groBen Zahl von nordiranischen Hymnenblittern

erscheint, ist:

Istovodoy, Zwondoy, viyrodoy ud ondSoy € to nisin, grév ud podyerC.

»Gepriesen, lebendig, wachsam und unsterblich bist du Kennzeichen, Ich und Gestalt.«

! Rerrzenstey, IEM, S. 2. 2 Mand. Buch, S. 46f. * Text im Anhang III, S. 126. ¢ Die
Uberschrift ist im {ibrigen tiirkisch [s. Nachtr. 4]. * Faksimiles der hier besprochenen Stiicke auf Taf. III.
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Héufig folgt dann: more Viso 2iwo »mein Herr Jesu Ziwa«. Doch sind auch Hymnen
an Norisofyozd von dieser Gruppe belegt. die dann entsprechend diese Fortsetzung nicht
haben. So hat TII DII 124 (Norddial.), ein vollstindig erhaltenes Doppelblatt (unver-
offentlicht), auf den Rectoseiten das erste Wort unserer Formel als Uberschrift: 3mzwnoy
»Gepriesen«; die Versoseite des einen Blattes hat die Uberschrift Y730 ™. die des andern
Norisofyozé TmBo™. Wir besitzen auch zu dieser Hymnengruppe groBere Bruchstiicke einer
sogdischen Ubersetzung.

Diese entstammen sfmtlich dem zweiten Teil des S.67 zuerst erwdhnten sogdischen
Buchs in sogdischer Schrift. Die Uberschrift des Abschnitts haben wir oben bereits mitgeteilt.

Der Titel »Segensspruch tiber die GroBen« Vozuryon ofrivon ist, wie erwihnt, in
der Sprache des Originals, dem Norddialekt, gegeben. In der Vorrede wird Mani, der
Apostel des Herrn Jesu. als Verfasser dieses Segensspruchs genannt. Den Wortlaut der
berithmten Formel im Sogdischen haben wir oben S. 59 u. angefiihrt.

Zunichst folgt ein Preis Ziarwans. Der formelhafte Satzanfang ist hier:

»Grepriesen und gesegnet bist du Gott Ziarwan.«

Diesen Anfang kennen wir bereits aus dem nordiranischen Vozuryon, scil. afrivon
[frmex] e M 40 V. Wir stellen die nordiranische und die sogdische Version unterein-

ander: .
TR W MR TR TR TNIOOY

NFARTIR W TR TNARR 7 Ryl

DaB fir Zarwan im Norddialekt » Vater« steht, ist zufolge einer Beobachtung von ANbprEas
nicht auffallend, der festgestellt hat, daB zwrvon ™7 zur Bezeichnung der héchsten
Gottheit im Norddialekt niemals vorkommt. Die Ubertragung zeigt wiederum eine
Anpassung Manis an eine fremde, ja entgegengesetzte Ideenwelt: Er iibernahm die hochste
Gottheit der unter den Sasaniden herrschenden Staatsreligion, deutete sie aber in seinem
Sinne. Zirwan, der aus dem Bediirfnis heraus konzipiert worden war, gegen-
iber dem Dualismus von Ormuzd und Ahriman wieder eine einheitliche Gott-
heit zu besitzen, ist fiir Mani eine ausschlieBlich lichte Gottheit, der »lichte
Gotterfiirst«. Im Norddial. kommt zurvon nur in ibler Bedeutung vor: » Alter«, z.B. 789V
(Axpreas). Der Anfang »Gepriesen und gesegnet bist du« kann offenbar nicht allein fiir
den Lichtvater in Anspruch genommen werden. Er ist in den verdffentlichten Texten noch
M 102 V 10 und M 544 V 3 belegt, von denen die letztere Stelle sicher aut Jesus geht. (Die
Uberschrift von M 544 [, die sich ebenso unvollstindig auf M 75 findet, ist noch unklar.)

Auf den Segensspruch iiber Zarwan folgt dann in dem genannten sogdischen Hymnen-
buch ein Teil, dessen Uberschriften unvollstindig sind. Die Rectoseiten der Blitter T II
Dllt7o, TII D 185, TII DII 170 haben den SchluB von Wortern wie »afrivon«, die
Versoseiten beginnen mit TWN35> »zweite . . .«. der Rest ist nirgends erhalten. Wahr-
scheinlich geht dieser Teil auf den zweiten Gesandten, Norisof. Dies sind die Blitter mit
dem oben erwihnten Anfang: »Gepriesen. lebendig, wachsam und unsterblich bist du
(sogd.: ist dein) Zeichen, Ich und Gestalt«.  Wir stellen wieder den nordiranischen und
den sogdischen Wortlaut untereinander:

ATMIND TR D N OMROADUR T IR NTIT ATINWOCY
DY 0T STNX TIOTORDMR RN T OOXT ORWAD 0T DRDRTIT DROORYR - DRD2N

Derselbe Eingang findet sich dann noch auf einem Blatt. das R wieder die Uberschrift
ofrivon B[R und V |2~ »Gott Mitra« hat (das tibrige ist wieder verloren). Dies
geht demnach auf den »dritten Gesandten«.
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Zu der allgemeinen Beobachtung des Gebrauchs stercotyper Satzanfiinge bei den ma-
nichiiischen Hymnen kommt fiiv die Beurteilung der in M 10 angerufenen Personlichkeit
noch die Betrachtung der verwendeten Epitheta.  Ausdriicke wie »der du des Vaters eigen
(hist)«. »das Wahre (besser: Gerechtigkeit) ausfithrender Gott« (W mwRWa). »der Gotter
hoehster« (2135728 7). »Freund « (328%19), » von Herrschern geborener Sohn des Geschlechts «
(3787 W7 "meom). » Diademgeschmiickter!. allerbester oberster der Gotter« (mmeom yadxd
2y1ar ) weisen nun durchaus auf Jesus. »Richter. der Frohsein schafft (379 % 1[3]™
yovasn) war eine Konjektur, Anpreas hat das teilweise zerstorte Wort rozvor J[3]7 spiiter
richtiger zu rozmyoz [l erginzt »kampflustiger«.  Das paBt auch besser zu der Erwih-
nung der drei Aufgaben, die gleich darauf erfolgt: Vernichtung des Todes. Niederschlagen
der Feinde und » Anziehen« des gesamten Lichtparadieses. In diesem Zusammenhang wird
der Angeredete auch als »Freund des Lichts« (o1 2m23) hezeichnet.  Wir haben auf
das Verhiiltnis Jesu zum »kFreund der Lichtwesen« schon hingewiesen.

Noch cine andere Anspiclung in M 1o konnen wir jetzt mit Sicherheit fir die
Deutung auf Jesus verwerten: die Erwiihnung der zwolf Sohne und hernach der »schonen
Jungfrauen und Jinglinge. die von der Monuhmed entsprossen sind«.  Jesu Zu-
sammenhang mit der Monuhmed diirfte nach dem oben Gesagten klar sein. Der hier in
unverstindlicher Kiirze gestreifte Mythus von den Jinglingen und Jungfrauen findet durch
die oben besprochene Stelle H 42 und 43 jetzt seine Erklarung.

Wir haben nicht gezdgert. Hymnen an das »Lebendige Ieh« mit zur Illustration der
Stellung Jesu im Manichdismus zu geben. Zuniichst das Blatt, welches den Beweis liefert.
daB Jesus mit dem Lebendigen Ich identisch ist: TII K (Nordd.). Es bringt RZ.2 den
kleinen Hymnus, dessen Anfang wir aus M 1 Z. 433 kannten:

Dich wollen wir preisen, Jesu Messias, verzeihender Beleber, blick auf mich!

Das Blatt enthilt eine ganze Reilhe von Benennungen fiir das Lebendige Ich. V Z. 8
bis 11 wird die Gemeinde der Erwihlten aufgefordert. das erloste Ich zu preisen. »da-
mit es in des llerzens.... mich reinige und mich zum Leben fiithre«.

Ferner geben wir einen IIymnus mit Aufzihlungen von Eigenschaften des Lebendigen
Ichs. Er beginnt » Wiirdig bist du der Verehrung«. Uns scheint, dal allein Wendungen
wie Z. 16: »Der Messias bist du. ein Richter« heweisend genug fiir die Deutung auf Jesus
sind.  Dazu kommen Ausdriicke wie »Bote« und »Dolmetscher«, Z. 19, »Gerichtmacher«,
7.7 (hier rozvoryor), die wir ebenfalls von Jesus kennen. An der letzteren Stelle hat
er noch das Beiwort Auformon. Dieser Ausdruck ist wohl eine Komposition mit der
fiinften Seelenkraft (pormon): »der eine gute Uberlegung hat«. Ebenso liegt in Z. 5 cine
solehe auf die erste Seelenkraft vor: »Die Seele bist du und die Vernunft«:

Giyon & ud bom
Die Identifikation Jesu mit den Seclenkriiften haben wir oben behandelt.  Wenn freilich
in TILK V 15f von dem Licht-Ich gesagt wird:

bom wd forro ... (& résnon Solron
so kann man darin nur die Bedeutung do&a fiir bom mxa sehen. da es mit dem synonymen
Sforro zusammensteht. Das Verhiltnis der beiden Bedeutungen ist noch nicht geklirt.

Der Hymnus » Wiirdig bist du« enthélt Z. 81. eine Reile von Ausdriicken fiir »schon«.
die wir zur Stiitze unserer Lesung vyoéeft nemw31 » Schonheit« im phonetischen Hymnus Nr.10
verwandt haben. Z. 10 nennt Ausdriicke fiir »weise«, die ebenfalls besonders hiufig von
Jesus vorkommen. dazu kommt yrodmen et »verstindige, Z. 14. mihrBon in 7. 12 ge-

! Richtiger »in Ewigkeit«, nach giitiger Mitteilung von Prof. Mérier.
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hort zu Nr. 15 des phonetischen Hymmus. wo die Lesung miéhrdoneft mEsmam~z » Wohl-
wollen« vollig sicher ist.

Ausdriicke fir »Herrscher« haben wir oben beigebracht. Z. 15 gebraucht die starke
Wendung »welthaltender Herrs¢her«.

Z. 18 ist das Beiwort novoz »Schiffer« helegt. nach Axpreas’ Deutung des Wortes an
der oben beriihrten Stelle M 10 R 4ff., wo das Wort mit monukmed zusammen vorkommt.

»Auge« in Z. 21 stimmt zu cfoSmvor 6 koron »ein Augentriger fiir die Blinden«.
das im zweiten kurzen (stidwestiran.) Hymnus von Jesus gesagt wird.

Der Ausdruck »Gestalt« Z. 21 ist in dem h#ufigen Strophenanfang » Gepriesen, lebendig-«,
M 306, 369 und sonst von Jesus belegt. Dazu gehort Z. 6 »Eine Erscheinung bist du,
eine Leuchte«. In TII K V 11f. wird Jesus »das Ich (von) gottlicher Gestalt« genannt.
Wir haben die Ausdriicke fiir »Erscheinung« oben S. 54 bei Besprechung der Sonne- und
Mondpaliste erortert. Fir »Licht« kennen wir eine ganze Reihe von Woértern, im Hymnus
» Wiirdig bist du« Z. 23 ist ein von rosun gebildetes Abstraktum rosneft belegt. TI K
nennt das Licht-Ich R 10f. »gléinzendes, strahlendes Glied«. Und die folgende kleine Gatha
ib. Z. 111f. sagt, daB es »im Finstern leuchtet«.

Aus diesem Hymnus ist noch Z. 14f. die Wendung grév é& wmo Zwohr zu nennen,
die wir im AnschluB an die Worter fiir »Leben« von Jesus tibersetzen mochten: das
Ich, das unser Leben ist. Sprachlich ebensogut moglich ist die Ubersetzung »Ich unseres
Lebens «. .

Gleich darauf, Z. 17, wird von der Geschicklichkeit und dem Kampfesmut des Gottes
gesprochen. »Geschicklichkeit« gehort zu »Kunst« in H 12d und der Bezeichnung »la-
boureur habile de la Lumiére bienfaisante« des Traktats, s. o. Der Kampfesmut paft
gut zur Bewiltigung der drei Aufgaben in M 10 V, die wir eben erwihnten. Deshalb
hei3t Jesus auch TII K V 13 »der Gotter Waffe und Mauer« und 18f. » Waffe und Kraft,
Iech und Korper des Lichtvaterse.

dohvon »Gabe? Weg?«, das am Ende (Z. 19) von TIIKV hinter den zuletzt genannten
Worten steht, ist oben S. 35 unter den Beiworten fiir Jesus besprochen worden.

M 7 (Norddial.), ein Doppelblatt mit der Uberschrift (Bl. 1 und 2 Verso) grev iwondoyey
(Recto) 6086 mNOR2 3% v, ist von Prof. MoLier zur Veroffentlichung vorbereitet. In-
mitten von Lobpreisen, Klagen der Seele iiber ihre Gefangenschaft im Korper und Bitten
um Hinauffiihrung im Stil des groBlen Preisliedes auf Jesus in H steht das von RerrzensTein?
herausgegriffene »Zarathustralied«. Richtig stellt es Rerrzensteix zu den Erweckungs-
hymnen, die wir oben besprochen haben. Ob er aber damit recht hat, daBl es sich um
ein dlteres »Bruchstiick einer Mani vorausliegenden persischen Offenbarungsschrift aus
den Kreisen der Zarathustragliubigen« handele, wagen wir nicht zu entscheiden, weil uns
einstweilen das Verhiltnis Manis zu der Personlichkeit Zoroasters keineswegs geklirt er-
scheint. Das Auftreten des Sro$ macht Schwierigkeiten. Fiir »Geist« in Str. 4d steht grev.

Eine besonders beweiskriftige Stelle, dall das in M 7 angerufene Lebendige Ich Jesus
ist. sei hier mitgeteilt: Bl. 1 R 10—14:

WMINDY NWTTY Deute dein eigenes
50 N2 Wesen, reine :
el 5y ) Rede (Adyos. s. 0. S. 34f.), die da
N ANTNT DON ist der Fiihrer fir

W2 D D W die Seele, die im Korper.

bei Rerrzenstein, Goéttin Psyche S. 1o0.
* Die hellenistischen Mysterienreligionen. S. 125ff. IEM, S. 2ff.

Phil.-hist. Abh. 1926. Nr. d. ) 10
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Fir das Verhiltnis Manis zu dem Lebendigen oder Licht-Ich ist eine Stelle wie
die folgende charakteristisch. M 291¢ V 4ff. (unverdffentlicht). Das Stiick gehort zu den
kleinen Hymnen, die oft, wie erwihnt, aus nord- und siidwestiranischen Formeln zusammen-
gesetzt sind: das lichtmachende Ich ist Jesus, Mani wird mit ihm zusammen angerufen.

Y 00 (O) Ich,
NRTZM RWRITT
TINTID ONT ARTI
IND FINDR W RS

Lichtmacher, Jesu,
der Erloser, Mani der Herr,
moége uns Freude verleihen!

Was die Deutung der Ausdriicke »Lebendiges Ich« und »Licht-Ich« anlangt, so
ist zu betonen, daB sie nicht nur von einer Personlichkeit gebraucht werden. Der Aus-
druck yrév Zivonde (iber die sprachliche Form s.S.82 A.2) erscheint einmal im Traktat.
S. 41 (537). Dort wird der »Lichtgesandte« mit einem Goldschmied verglichen, der das
yrév Zivonde ausschmelzt mittels des hungrigen Feuers, der dreizehnten einkerkernden
Macht der Finsternis. Das yrév Zivonde wird dabei ausdriicklich als das auszuschmelzende
Goldmetall bezeichnet. Hier wird der Ausdruck also nicht vom Erldser gebraucht, sondern
er bezeichnet das in der Finsternis gefangene Licht. Eine Erklirung fiir diesen doppelten
Gebrauch bieten nun die zahlreichen von uns beigebrachten Belege, dal Bilder ebenso
fir Jesus wie fiir die Seele gebraucht werden.

Von Belegstellen fir grév Zivondoy aus den iranischen Fragmenten scheint uns be-
sonders eine Stelle aus dem Hymnus TII D 77 (ND, unveroff.) an Sros charakteristisch
fiir diese Ubertragung. Dort wird Srod angeredet. V 3ff.

SITINT 0 WD MR Mo
TR T D ATIT A NX o IR
o 3SR TN XTI

»Du bist der Herr, der Kraftmacher,
der Erwecker des Lebendigen Ichs, das ganz ...
gekreuzigt und vermischt (ist).«

Hier hatte Prof. MtrLer auf der Glasplatte bereits einen Verweis auf die bekannte
Stelle hei Augustin' iiber den Jesus patibilis gemacht, »qui est vita ac salus hominum,
omni suspensus ex lignoe.

In H werden nun vom »Baume« Jesus zwei Ausdriicke gebraucht, die wir fiir eine
Ubersetzung von grev Zwondoy halten:

0 wortlich: Natur-Leben, Z.72b,
M4y g wortlich: Natur-Lebens-Meer, Z. 12a, 73a.

Das Zeichen »Natur« (f4:) hat Bane® richtig mit dem persischen grev und dem
tiirkischen 0z verkniipft. #irig 0z, wortlich »lebendiges Selbst«, ist sicher gleich grev Ziwondoy.
Baxes Ubersetzung mit »Leben«® scheint uns an den Belegstellen in den Tiirk. Man. nicht
zu passen. Auch in dem chinesischen Ausdruck ist nicht »Leben« das Beziehungswort
(diese Bedeutung kommt nach Laxee* und Ropexsere® vor), sondern »Natur« (grév, dz), wie
in der bei Couvrevr® angefiihrten Stelle aus dem Anhang des I-king: suivre la loi naturelle
(B ks Z #). In der Verbindung »Natur-Lebens-Meer« mochten wir »Meer« () als
Ausdruck der Fiille verstehen wie in 4f /f »Silbermeer« = »Auge«.

Die Gleichsetzung des Zeichens »Natur« mit grév wird durch verschiedene Wendungen
in H gesichert. 142a hei3t Jesus »lichtes, erlostes Ieh« (% BH 8 #4:). Dies ist die Uber-
setzung von boyifoy gréev rosun, das im Hymnus »Wirdig bist du« v.2 und TII K, R 6

! Contra Faustum XX 2, PL 42, Sp. 369. 2 Man. Hymnen S. 14. 3 Vgl. Beichtspiegel S. 217.
+ Thesauras Jap. 5 Chin.-Deutsches Wérterb. ® Dictionnaire classique.

!
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belegt ist; vgl. ib. V 6ff.: boytoy grév »erlostes Ich«. Der Ausdruck ist besonders
charakteristisch als Bezeichnung des Lrlosers, der selbst aus dem Leiden der Finsternis
befreit ist. Ahnlich wird im Hymnus »Wiirdig bist du« von ihm gesagt:

Ein Schopfer (oder Allmichtiger) bist du, ein erldster.

Der Ausdruck »gottliches Ich« wird in H nur vom Sprecher gebraucht. Z. 10a. ¢. 39b.
76« usw. In TII K, V17 heilt Jesus grév résun boyonéy »gottliches Licht-Ieh«. (Der
Parallelismus der folgenden Attribute: »Waffe und Kraft, Ich und Kérper des Lichtvaters«
veranlaB3t uns, boyonéy zu grév zu ziehen und nicht zum folgenden). T IT K, R 12 heif3t
Jesus yozdon grev rosun »der Gotter Licht-Ich«.

240a redet der Spreclier von seinem (eigenen) »oberen Ich«. Das ist die Ubersetzung von
grev uBorén, womit sich Jesus. wie erwéhnt, in M 96 R Str. 4b = 88 R Str. 4b bezeichnet.

Der Ausdruck »nature lumineuse«, der im Traktat sehr hiufig ist, kommt in H 13a,
g40c¢. 42b, 44b, 53d, 8oc usw. vor. Er wird in beiden Texten nur vom Sprecher ge-
braucht. Nun haben wir oben zwei Parallelstellen zum Traktat beigebracht, M 27 R 4.
wo die »membres purs de la nature lumineuse« mit hondom giyonen wiedergegeben werden
und M 500 R 5, wo die »nature lumineuse« mit den Gewindern der Tugenden bekleidet
wird. Auch an dieser Stelle steht im Persischen giyon.

Wenn nun im Chinesischen grev und giyon beide mit Ausdricken wieder-
gegeben werden, in denen dasselbe Zeichen. »Nature, steckt, so diirfte der
SchluB naheliegen, dall damit nah verwandte Begriffe gemeint sind. So
wird Jesus, das Lebendige oder Licht-Ich (grewv Zivondoy, grev rosun), denn auch, wie er-
wihnt, im Hymnus » Wiirdig bist du« Z. 5 als Seele (giyon) und Vernunft (bom) angerufen.

Dieser Verbindung scheint nun entgegenzustehen, daB auch die finsteren Michte ein
grev haben, withrend giyon immer die Lichtseele bezeichnet. In S 9 beginnt der Be-
richt {iber die Einkerkerung der Seele (giyon) mit den Worten, daBl die Dimonen einen
Aufruhr machten »zur Hilfe (wortlich »Gefihrtschaft«) fir ihr eigenes grév« (liyore roy
& e grev 1™ o3 w w1 wm). Eine entsprechende Schilderung ist in H 49 angedeutet.
wo in e/d gesagt wird

und sie innen und anBen einkerkernd haben alle ddmonischén Naturen
meine reinen Glieder fortdauernd geschadigt.

Die verschiedene Anwendung des Wortes gréev erklirt sich aus dem, was schon
Batr' iiber die Ausdriicke fiir »Seele« bei den Manichiern festgestellt hat: Mani lehrte
nicht zwei animae. Wenn Aveustin gegen die zwei Seelen bei den Manichidern pole-
misiert, so setzt er damit einen Begriff voraus, den die Manichier nicht oder doch nicht
in der angenommenen Form hatten und haben konnten. Der Gegensatz von Yuy# ist
die UAn. Die Dualitit im Menschen dagegen bezeichnete er mit den 6vo ¢pvoers,
die uns Titus von Bostra iiberliefert: B. II, Kap. 6*:

oi ék Tov Mavevros 7rezim')v'raz Yo ¢pvaers évavrias nuiv oloas dmeNéyyew, TH TOTé upév juas évBu-
petobar pavha, dNNote 8¢ dyalba.
Und vorher sagt er ausdriicklich: B. I, Kap. 13°:
‘Opiletas 8 vrvyiv pév dmacav eivar Tijs pepidos tov dyalod, coua 6¢ kai Tiv Tapka, Tis VANS,
) pév katéyoveav Gs év eipkTi THv Yruydv, mj & kateyouévyv és Onpiov wpds Tiis émedis.
Und an andrer Stelle: B. I Kap. 23*:
100 3¢ dvBpomov eiva puév TO GBua TAs Kakias: elvar 6& v Yvyiv ToD dyalov, eite povoerdd, eite ovy

’ - ,
kewpevyy éx TGV évavtiov.

LS. 1641f. vgl. neuerdings Bane, Beichtspiegel S.175, Man. Hymnen S. 54f.
* PG 18, Sp. 1144. 3 ib. Sp. 108s. + ib. Sp. 1100.
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Endlich von der Vermischung der beiden Naturen spricht er B. I, Kap. 4':

o \ s ’ , - s - 5 ’ a , , v N \
ovo ’yﬂp eEvavTioy ¢UU€MV KP(X agiv €V TOoIS ovat d)aVT(ICD/lEVOl. nl(IVEIuDU(Tl TQUTAIS TAa ovra Kata To

. - -

00KOUV avTols.

Yuyn ist also nur ein andrer Ausdruck fir die lichte ¢vos.

Eine Abgrenzung der Begriffe (nord- und stidwestiranisch) giyon und (nord- und
sidwestiranisch sowie sogdisch) ruvon 7 ergibt sich uns aus den bisher bekannten
Belegstellen nicht. Zu den schon veroffentlichen Belegen kommt jetzt aus dem Hymnus
»Voll wollen wir machen« v. 10 die freie Umschreibung der Zeile:

dosnman hosenory wmim Zwohr ondorvoz »unsere uranfingliche Rechte nnd unser Lebensither«
durch die sogdische Ubersetzung:

VORID RO W PLIE D o WA "IN MNRM »unsrer Seele Erloser, zum cwigen Leben hin Fiihrer«:

und der Ausdruck wmé ruvon 2ivohr unsrer Seele Leben, TII K, R 2, ebenfalls von Jesus gesagt.

Mit der Bedeutung »Natur« ist aber der Inhalt des Ausdrucks grév nicht erschopft.
T II K heidt Jesus »Ieh gottlicher Gestalt« grev boyongy padyer@. In der Verbindung
mit »Gestalte padyerB kommt das Wort von Jesus noch in demn erwilinten stereotypen
Eingang von M 369, 306 usw. vor: Gepriesen, lebendig, wachsam und unsterblich bist
du, Kennzeichen. Ich und Gestalt (nison, gréev ud podyer). Die sogdische Ubersetzung
hat an dieser Stelle fiir grev die Ubersetzung mm¥. Dieses Wort ist im Buddhistisch-
Sogdischen ganz'gewohnlich und bedeutet dort »Korper«. Mit fombor »Korper« zusammen
ist grev belegt in T Il K, V18, wo das gottliche Licht-Ich als »Waffe und Kraft, Ich
und Korper des Lichtvaters« bezeichnet wird. Wir haben oben schon auf die Bezeichnung
Jesu als »Erscheinung« hingewiesen. Nach dieser Richtung hin geht also der manichéische
Begrift des grev. Wie Mani jedwede Abstraktion sinnlich. mythologisch deutete, so auch
den Begriff der ¢vais. Und Jesus, die zugleich leidende und erloste Psyche, ist
die Erscheinungsform der lichten, »lebendigen« ¢vois.

Wir haben zur Wiedergabe dieses zentralen Begriffs des Manichidismus die von ANDREAS
vorgeschlagene Ubersetzung »Ich« angenommen, um fiir die Doppelseitigkeit des Wortes
einen gemeinsamen Ausdruck zu haben. Wir haben, um das Vorkommen des Wortes
iiberall gemeinsam zu kennzeichnen, diese Ubersetzung auch dort beibehalten. wo. wie
in 49¢, der Sinn ¢vois oder wie bei »nature lumineuse« das Aquivalent Yuyn eindeutig ist.

Jesus wird in dem unten mitgeteilten Hymnus »Voll machen wir« »vollkommenes
Ich«, (sogd.) "™ m Moo genannt. Im Hymnus » Wiirdig bist du« heiBt er Z.25f. »grofes
Ich, der erste und der letzte’«. In TIIK begegnen noch die Bezeichnungen »teures Ich«
gréev oryov, »verehrtes Ich« R18, »Ich, das unser Leben (ist) (0. Ich unseres Lebens)«
grev ¢e wumd Zwohr. grév rosun ist in dem Anfang »OriZon e nomostéy« auf TIIK, R6
belegt, gleich darauf folgt das einfache grév. Dieser Satz ist zugleich der Anfang des
Hymnus »Wiirdig bist du«, der die Aufzihlung von Eigenschaften des Licht-Ichs enthilt.
Wahrscheinlich wurde der Satz nach der Rezitation des ganzen Hymnus als Refrain von
der ganzen Gemeinde wiederholt und ist deshalb in die Sammlung der Gathas TII K auf-
genommen worden. Das einfache grev steht auch noch TII K, V4 und 12. In derselben
Weise wird grév auch von der Seele des Menschen ohne Zusatz gebraucht, von den zahl-
reichen Stellen heben wir nur hervor: »Voll machen wir« V17, wo Jesus nov ¢& umo
grevon »Schiff unsrer Ich« genannt wird.

! ib. Sp. 1074. 2 Vgl M 173.1.

Die Stellung Jesu im Manichdismus. 7

Im Traktat wird Jesus im SchluBhymnus- »Ich in den Licht-Ich aller Lebewesen«
genannt.

Vom Sprecher werden noch gebraucht im Traktat die Ausdriicke »nature intérieure«,
»nature étrangére«, »nature primitive« (P P4, 2P A ) Der Lichtgesandte hat S. 67
(563) ein »eigenes Ieh« (] ). in dessen Erden er die fimf Biume des Lebens pflanzt.
Die Herausgeber iibersetzen das Zeichen wie die sonst gebriuchliche Verbindung »nature
primitive«. Der Ausdruck »eigenes Ich« ist auch in II belegt, Z.224. Die sidwest-
iranische Entsprechung kennen wir schon aus der angefiihrten Stelle aus Sg. Nordiranisch
heiBt der Ausdruck wvyede gree.

In H werden noch vom Sprecher gebraucht »transzendentes (» Gesetzes«-) Ieh« (F:4)
7.75 und in den parallel gebauten Strophen 56 bis 59; aulerdem:

reines Ich ({7 G+ PE) Zosh;
Freude-Ich (#4Pk:3% oder £ 843 ). 2024, 381.

Der Ausdruck »der ganz gleich dem Ich ist«, Z. 369 (I #p/k). von Jesus, ist vielleicht
im AnschluB an seine buddhistische Bedeutung (bhwtatathata) zu tbersetzen »eigentliches
Ich«. »Ganz gleich dem Ieh« entspricht genan der Wendung »ganz wie die Monuhméd«,
Z.61a (IR fni») v

Schwierigkeiten macht der. Ausdruck »erhabenstes Ich«, Buch, Bl. 15, Rof.: »Ge-
priesen mogen sein diese groBen Arzte (die Trias Jesus, Jungfrau, Vohmon), die heilenden
des erhabensten Ich« (bisozoyon & grév burzisty«. Auf wen der Ausdruck geht, wagen wir
nicht mit Sicherheit zu entscheiden.

Nachdem es gelungen ist, die verschiedenen eschatologischen Vorstellungen im Ma-
nichiismus zu scheiden, ist die Frage nach ihrem Ursprung auch beantwortet. Auf
der einen Seite steht die buddhistische Seelenwanderungslehre mit ihrem plumpen
mechanischen Vergeltungsglauben, auf der andern die in der Form unmittelbar aus
dem Neuen Testament ibernommene Schilderung des Jiingsten Gerichts, in
der Mitte die aus der Vorstellungswelt des Awesta stammenden Anschauungen vom Auf-
stieg der Seele, von der grofen amokardoTacts und von der Gottin. die durch ausge-
sprochen sexuelle Ziige charakterisiert wird.

Die Deutung der letzteren Gruppe und die Ankniipfung beispielsweise der genanunten
weiblichen Gottheit an dltere vorderasiatische Mythen scheint uns nicht eigentlich
ein Problem des Manichiiismus zu sein. Das beweisen die Benennungen der hierher-
gehorigen Gottheiten mit awestischen Namen wie Ormuzd, Norisof, Mihr, Sros. Mit
ihren Funktionen gedenken wir uns spiter zu befassen.

Grundlegend fiir das Verstindnis speziell des Manichdismus scheint uns dagegen zu
sein, was wir als Ergebnis dieser Untersuchung herausstellen michten: Mani hat dltere
Erlosungsvorstellungen auf Jesus gedeutet, wie es fiir andere »Gnostiker« Bousser!
nachgewiesen hat; aber nicht in duBerlicher, kiinstlicher Addition. sondern da-
durch, daB er den christlichen Erldser in seinem Sinne interpretierte. Ob ira-
nische Ideen direkt auf die Erloservorstellung des NT eingewirkt haben, ist fiir das
Verstindnis des Manichiismus ohne Belang. Denn Mani fand das Christentum durch-
aus als eine feste, bereits formulierte Gegebenheit vor. Ubereinstimmungen

! Hauptprobleme der Gnosis, S.233fL
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in seinem System mit dem NT sagen mithin iber etwaige Einwirkungen
Irans auf das NT nichts aus'.

Aus der Zusammenschau der verschiedenen Elemente ergibt sich weiter eine neue
Beurteilung der Quellen unsrer Kenntnis der manichiiischen Religion. Eine Unter-
suchung der bei den abendlindischen Berichterstattern tiberlieferten Ausdriicke, die zur
Zeit weder in unsrer Absicht noch in unsrer Kraft lag, wird zur genauen Fixierung der
manichiischen Terminologie unumgénglich sein. Die Herausgabe weiterer Texte der chine-
sischen Hymmnenrolle im Zusammenhang mit den entsprechenden iranischen Fragmenten
bereiten wir vor, ebenso eine Bearbeitung des Traktats mit den iranischen Kontexten.
Von den sekundiren Quellen scheinen uns besonders die Aecta Archelai als zuverlissige
Quelle bisher nicht geniigend gewiirdigt zu sein.

Endlich diirfte die Fixierung wichtiger manichiischer Vorstellungen auf das Ver-
héltnis dieser Religion zur mandédischen neues Licht werfen. Der Zusammenhang,
und wir sagen unbedenklich: die Abhéingigkeit der Vorstellungen des Manda de Hajje
und des Hibil Ziwa von der groBen Monuhméd und dem Jesus Ziwa dirften in
die Augen springen.

Aus den immer zahlreicher werdenden Zeugnissen der manichéischen Religion ersteht
nun auch von neuem vor uns die geistige Personlichkeit ihres Stifters. Er ist nicht
der sinnlose und licherliche Kompilator, als den wir ihn zun#chst mit den Augen seiner
Gegner, der Kirchenviiter, gesehen haben. Er ist auch nicht der ziigellose Phantast, als
der er uns nach Bekanntwerden der grofen Kosmogonien des Fihrist und des Theodorus
bar Khoni erschien. Und er ist endlich nicht der trockene und bei allem Streben nach
fiuerster Konsequenz sich scheinbar dauernd widersprechende Doktrindr, fiir den man
ihn nach Bekanntwerden des Traktats Cmavaxxes-Periior vielleicht halten konnte.

Die Verschmelzung der verschiedenen Vorstellungen erweist sich durch die durchaus
einheitliche Beziehung auf den Erloser Jesus vielmehr als eine Konzeption von einziger
Eigenart, und wir lernen diesen merkwiirdigen Mann als eine durchaus {iberragende Person-
lichkeit kennen, dessen Werk nicht durch Zufall tiber Jahrhunderte hin Gliubige vom
dulersten Westen der damaligen » Welt« bis hinein nach China gefesselt hat. Mani tritt
uns in den neuen Quellen entgegen als eine Personlichkeit von ebenso starkem religitsem
Denken wie einer Tiefe des Gefiihls, und der hohe Flug seiner Phantasie zwingt nicht
weniger zur Bewunderung als seine ungewdhnliche Kraft dichterischer Gestaltung.

Wenn sich dieses Bild heute mit Leben zu fiillen beginnt, so ist es das Verdienst
der Minner, die aus der turkistanischen Originalliteratur Mani und seine Gedankenwelt
erweckt haben: Allen voran F.W. K. MiLLers, des Entdeckers der manichiischen Turfan-
fragmente, der uns zugleich die ersten iranischen Originaltexte wiedergeschenkt hat.
F. C. AnprEas bestimmte das genauere sprachliche Verhiltnis der Fragmente und wies
damit den Weg zu der hier versuchten Methode der vergleichenden Untersuchung der
manichiiischen Terminologie. A. v. Le Coq erschloB die tiirkischen Manichaica. E. Cra-
vannes und P. Pernior vermittelten in dem groBen Traktat die Kenntnis des ersten zusam-
menhéingenden chinesischen Textes. C. Satemanx verdffentlichte die Petersburger Frag-
mente und machte sich zugleich auf lexikalischem Gebiet verdient.

1

Vgl. E. Mever. Ursprung und Anfinge des Christentums, Stuttgart u. Berlin 1921, Bd. 2. S.352 A.1 Schl.
DaBl Mani das Christentum durch christliche Gemeinden in Persien kennengelernt habe, spricht A. vox HarNack,
Mission und Ausbreitung des Christentums. 4. Aufl. Bd. IL. 1924. S. 694 aus. unter Bezugnahme auf die ‘ebenda
zitierten Arbeiten Sacmaus: vgl auch Bd. I, 1923, S. 249, A. 1.

Die Stellung Jesu im Manichdismus. 79

Fir die Veroffentlichung der hier vorgelegten Texte schulden wir zunichst aufrich-
tigen Dank der Verwaltung des British Museum in London, die uns die Bearbeitung
der chinesischen Hymnenrolle iibertrug und uns fiir die Form der Herausgabe vollig freie
Hand lie, sowie Prof. PerLiot, der, selbst durch andere Arbeiten in Anspruch genommen,
sein dlteres Publikationsrecht freundlichst an uns abtrat. Exz. Scaminr-OTT verschaffte
uns auf die giitige Firsprache von Prof. v. Lk Coq und Geheimrat Lopers hin ein
Reisestipendium der Notgemeinschaft der Deutschen Wissenschaft, das uns er-
méglichte, uns an Ort und Stelle in den genannten Text einzuarbeiten. Bei dieser Gelegenheit
durften wir uns der tatkriiftigen Unterstiitzung Sir Aurer Steins, Dr. Barxerrs und Dr. Gries
erfreuen, die uns die Arbeit nach jeder erdenklichen Richtung hin erleichterten. Auf dem
Gebiet der iranischen Handschriften gewihrte uns Prof. MiLLer in hochherziger Weise die
Einsichtnahme in seine eignen Bearbeitungen bisher unverdffentlichter Texte der Berliner
Sammlung. Prof. AxprEas gestattete uns giitigst die Mitteilung wichtiger Ergebnisse seiner
Forschungen und den Abdruck des im Anhang Il gegebenen Fragments M 10 in den von
ihm festgestellten Lesungen. Die beiden Herren gehorigen Kombinationen hoffen wir
iiberall richtig angemerkt zu haben, doch mdchten wir nicht versiumen, ihnen zusammen-
fassend hier unsern besonderen Dank auszusprechen. Bei der sprachlichen und sachlichen
Gruppierung der westiranischen Fragmente kam uns zu statten, da@ von etwa 700 Stiicken
vorliufige Transkriptionen und ein Wortindex von Prof. H. Jaxsext bei der Orientalischen
Kommission der Akademie vorlag. Die Preu. Akademie der Wissenschaften endlich
vertraute uns die simtlich ihr gehorigen Berliner iranischen Handschriften in groBziigigster
Weise zur freien Bearbeitung an und erméglichte dadurch die wechselseitige Erschliefung
dieser Texte und der Londoner Hymnenrolle. Wir erlauben uns, ihr dafiir an dieser
Stelle unsern geziemenden Dank zum Ausdruck zu bringen.

[Die vorliegende Abhandlung befand sich bereits in den Ilinden des Hrn. Referenten,
Prof. Miriers, als die auf S.2 A. 15 nach der Ankiindigung zitierten »Studien zum antiken
Synkretismus aus Iran und Griechenland« von R. Rerrzexsters und H. H. Scuaeper (Studien
der Bibliothek Warburg, hrsg. von F. Saxt) Leipzig, Teubner 1926 erschienen. In eine
Besprechung der Arbeiten konnte daher nicht mehr eingetreten werden. Auf S.289ff.
findet sich eine Bearbeitung des oben S.64 besprochenen nordiranischen Hymnus an den
boyrosteyor TII D178 (S.291b). Der vom Herausgeber als Schluf von b) dazu gestellte
Hymnus ¢) ist in einer anderen Sprache, dem Siidwestdialekt, verfalt und ist wie der auf
demselben Blatt anschlieBende Hymnus ein Preis der Ilicrarchie. Al}f S. 294 gibt ScrAEDER
eine Strophe des unten S.112 von uns mitgeteilten Ilymnus aus derselben Handschrift., Bl.

IR Str. 3.]
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In dem nun folgenden Textteil geben wir. die Jesushymnen aus H, jedesmal von wértlichen Kontexten oder
Proben inhaltlicher Entsprechungen aus der Berliner iranischen Sammlung begleitet, dazu das Beichtgebet nach
Sonnenuntergang mit dem Aufstieg der Seele ins Lichtreich und endlich den SchluBhymnus und das SchluB-
gebet des Traktats auf den »GroBen Heiligen«. In den Anmerkungen finden sich durchweg nur spezielle Be-
merkungen, die zum Verstindnis der einzelnen Stelle nétig erschienen. Kombinationen allgemeinerer Art. vor
allem auf Jesus beziigliche, sind in der vorausgehenden Abhandlung im Zusammenhang mitgeteilt.

Ergénzungen sind in eckigen Klammern gegeben. Im chinesischen Text bedeutet ein Punkt ein fehlendes
Zeichen, in den hebriischen Transkriptionen bezeichnet er einen fehlenden Buchstaben. Aus der Zahl der
Punkte ist mithin leicht zu iibersehen, wie viele Zeichen oder Buchstaben wir an unsicheren Stellen vermuten.
Ein Punkt unter einem Buchstaben zeigt an, daB der Buchstabe nicht ganz gelesen wurde.

Ein Verzeichnis der Abkiirzungen befindet sich am SchluB der Arbeit.

Zur Umschreibung des Iranischen.

Eine eingehende Studie des mitteliranischen Lautstands kénnen wir hier nicht geben. Zusammenstellungen
iiber die Schreibung der Vokale in den mittelpersischen Turfinfragmenten machte BarrrorLoMAE, Zair. Wh. S. 2 5 ff.
Eine Besprechung der Lautwerte des von F. W. K. MiiLLer entzifferten manichiischen Alphabets gab SaLEMANK,
M. St. 1908, S. 149—154. In neuerer Zeit widmete P. TepEesco der »Dialektologie der westiranischen Turfan-
texte« eine ausfiihrliche Monographie, Le Monde oriental Bd. 15, 1921, S. 184—258. Die Feststellung zweier
Dialekte in den »persischen« Fragmenten, des (arsakidischen) Nord- und des (sasanidischen) Siidwestdialekts,
riihrt von Axpreas her, vgl. F. W. K. MiLer, Uigurica (I, ABAW 1908, S. 3 A. 2. Einige Kennzeichen des
Norddialekts stellte O. Ma~n, Tagikmundarten, Berlin 1909, Einleitung S. 15 ff., zusammen, weitere finden sich
bei LEnrz, Die nordiranischen Elemente in der neupersischen Literatursprache bei Firposi, Zeitschr. f. Ind. u.
Iran. IV S. 252f. Die genannte Arbeit bespricht im ersten Teil, vom Neupersischen ausgehend, alle wichtigen
lautlichen Unterschiede der beiden Dialekte unter Heranziehung der Turfanfragmente und des noch unver-
offentlichten Psalters.

Wir beschriinken uns zur Rechtfertigung unserer Umschrift auf die Hervorhebung folgender Gesichts-

unkte :
P Vorbemerkung: Die nordwestiranischen und die siidwestiranischen Manichaica sind fast ausschlieBlich
im manich@ischen Alphabet geschrieben, MiLLer, HR II S. 5. Proben (in Abschrift) derselbe, Sb. BAW
1904, S. 3490—351, Faksimiles HR II S. 3. 5 und Tafeln; ferner Mahrnamag ABAW 1912, Tafeln. Ein kleiner
Teil jedoch ist in sogdischer Schrift geschrieben. Bei diesen Texten handelt es sich durchweg um bloBe
Transkriptionen: Mit manichdischen Buchstaben geschriebene Texte wurden in sogdische Schrift umgesetzt.
Beweisen 1483t sich das daraus, daB diese Transkriptionen keine Ideogramme verwenden, wihrend sich sonst
an die Verwendung der sogdischen Schrift in iranischen Texten ideogrammatische Schreibweise bindet, Bud-
dhisten, Christen und Manichier, schrieben sie sogdisch, dann verwandten sie Ideogramme. Das ist bemerkenswert.
weil in ihrer eignen Schrift die Manichiier niemals Ideogramme haben (gegen Reicmerr, »Iranisch« in: Stand
und Aufgaben der Sprachwissenschaft, Festschrift fiir Wilh. Streitberg 1924). Von den manichdisch-sogdischen
Texten ist etwa die Halfte in manichiischer, die andere Hilfte in sogdischer Schrift geschrieben. Von den tiir-
kischen Manichaica ist ebenfalls der eine Teil in manichéischer, der andere in uigurischer, d. h. Jiingerer sogdi-
scher Schrift geschrieben. Einige Blétter gibt es in koktiirkischen »Runen«, und diese enthalten auch einige mittel-
persische Hymnen, s. A.v. Le Coq, Sb. BAW 1909 S. 1047— 1061, dazu Tafeln 9—12. Es sei noch erwihnt, dafl
die christlich-sogdischen Texte fast alle in syrischer und nur zum kleinen Teil in sogdischer Schrift ge-
schrieben sind. Dagegen sind alle bisher bekannten buddhistisch-sogdischen Stiicke in sogdischer Schrift
geschrieben.  Profane sogdische Literatur gibt es nur aus sehr alter Zeit in den Dokumenten Strmv, die in
seinem Werk Serindia, Bd. 4, 1921, Pl. 153~—158 faksimiliert sind. Vgl. Gavrrior, Gr. sogd. I, 1914—23, S. 11f.

Die sogdische Schrift ist ebenso zeichenarm wie ihr siidwestiranisches Schwesteralphabet, die »Pahliwi«-
schrift der Miinzen, Inschriften und Biicher. Beide verwenden in iiberwiegendem MaBe historische Schreibungen.
Das manichiische Alphabet ist differenzierter, und die Schreibungen sind historisch und phonetisch, hiutig neben-
einander im selben Wort. Die historischen Schreibungen sind also nach den phonetischen zu interpretieren.
Doch reichen die phonetischen Schreibungen der manichiischen Schrift noch nicht aus, um uns ein ganz klares
Bild von den dahinterstechenden Lauten zu geben. Wir besitzen nun fiir den Nord- und den Siidwestdialekt
noch besondere Hilfsmittel, die uns auch iiber Einzelheiten genau unterrichten:

1. die zum Kantilieren zerdehnten Hymnen, Beispiele M liturg. (Sitddwestdial.) und M 64 (Norddial.);
2. Vergleich mit den erwihnten Transkriptionen nord- und siidwestiranischer Texte in sogdischer
Schrift;

3. die phonetischen Umschreibungen des Chinesischen. besonders die drei zusammenhingenden
Hymnen in H.
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Von der ersten Gruppe sind noch zu wenige Texte verdffentlicht, so daB wir in der folgenden LusanI;}en-
stellung nur auf die 2. und 3. Gruppe Bezug nehmen. Als Mate.nal ver»‘venden wir die nachstel}end vexc()i exét-
lichten Texte: fiir die 2. Gruppe TM 383, eine Transkription in sggdlschf.r S.clmft des auf M 680 un¢ 11 9
erhaltenen Textes in manichiischer Schrift (ND), Zitate mit v. (-—= Vers), fiir die 3. Gruppe den phonetischen
Hymnus H 176—183 (ND), Zitate mit Nt. (= Nummer). o

Das Studium der chinesischen Phonetik und die Rekonstruktion der walte.n Aussprache ist in den 1et%tfan‘
Jalren durch die Untersuchungen Karrcrexs und Masperos in ein neues Sta}dl'um getreten. ’L\.lachdem lielelts
Kinyerr, Voreicrrnr und Scraank die zweite Reimtabelle des Kang-hsi-tz8-tien einem Studium unte;,foglel{
hatten, folgten die wertvollen Beitriige von Prrrior und Maspero. Maspero gab 1912 zu Ende seme‘r(; tudes
sur la phonétique historique de la langue Annamite« (Brreo) als ‘APPCHdlCCI eine Aq§ammenstelllu11}%h erlen}-
heimischen phonetischen Literatur der Chinesen. 1915—19 erschienen KARLGRENS >»'P,tpdes. sur Ea p I0210 ogie
Chinoise« (3 vol.), in denen die Sprache des Ts'ie yiin (6. Jahrh. n. Chr.) rekonstruiert wird. 'IS“ olg e})g sein
»Analytic Dictionary of Chinese« (1923). Auf Masprros »Le dialecte d( Tsch ang ngan sous les Vang (HLFE(;
1920) ging Karveren ein in »The Reconstruction of Ancient 'Chmest?« (T'oung Pao XXI, 1922). Wertvo unl()
leicht zu handhaben fiir Rekonstruktionszwecke aus dem IDdlSCheD(ISt K arrLorEXS »Prononciation ancienne (1-(1
caractéres Chinois figurant dans les transcriptions Bouddhiques« (T°oung Pao XIX, 1920). Von gf’F)Bem prak-
tischen Nutzen sind Zusammenstellungen von Zeichen, die in Ubersetzungen aus demvlndlsc}.len v01]\omx‘nex‘_1,’ _/‘1.}
Indices. Eine solche Zusammenstellung hat z B. S. Lévi nach dem Katalog der Yaksas in der Mahamayiiri
gemacht (J. A. XL, 5, 1915).

Fiir das Lautsystem des mitteliranisehen Nord- und des Si‘xd\vestd}alekts kénnen ;sn_
hinsichtlich der Vokale aus der sogdischen Graphik Aufschluf} nicht erwarten. Bei den sonst gcf un"ta
umschriebenen Lauten haben wir uns der Axprrasschen Interpretation o und o angeschlossen. ;1 ie istu zt
sich auf Beobachtungen an awestischer Graphik und im besondern noch fiir dle' Lanen auf die u.lcn\(rleg
dunkle Aussprache in den modernen Dialekten; speziell fiir das Mitteliranische auaf eine Zahl von nebeneinande:

. . ; . e e . . o . llelen
liegenden Schreibungen mit 7, X und " in den Turfanfragmenten. Hingewiesen sei nur auf. den péu’ah o
Fall im Indischen., s. WackerxaceL, Altindische Grammatik I, 1896, S. 3: »Dgr mit @ ums?“hnebne uc1 S;-
bezeichnet in der heutigen Aussprache einen geschloBnen dumpfen Vokal d0¢, dessenyl* M;?Em{?' f{urc: (;e
g i i i ; ¢ z. 2t ninis« (vor-
folgenden Laute bestimmt wird. Diesen Lautwert hatte das sogen. « schon z. Z tU tzifxorbel,gltcll

: . ; - SO ST AT .. : . v y alten.
christlich). Uber die phonetischen Wiedergaben von o im (‘hmesulschen mbehten wir uns ein
bis wir das ganze Material vorlegen. Schreibungen fiir dic Kiirzen wie

Nr. 1 jén ,[21 alt nsien Kant. ““ion  in 2on von voion
(davernd) néng> []ﬁE alt aong®  Kant. nong® in noy  von hosénoy

Ne. 7 /o A alt owat (5) Kant. ot in for  von forheft

T alt Sice . wnn in von vou ofrwon
Nr. 18 yiin ﬁfi alt Sjiren Kant
Nr. 20 lo llﬁ]j alt lak Kant. vk in Sy von wviZidoy
und fiir die Lingen wie
) N Y 1t ldk Kant. lok in oy von muddoydoy
Nr. 3 lo V& alt lak ant. lok > Sdoy
Nr. 14 lao l}% alt “ldw Kant. lou in & von wrdoueft
¢ - | . A . _
. 3 4 . Mo in o von mihrBonzft
Nr. 15 mo ’_jg‘ alt mwd Kant. » fi

sprechen jedenfalls eher fiir als gegen den Ansatz o. ‘ . .
Uber Zund ¢ sagen die chinesischen Wiedergaben nichts aus, man vergleiche die Umschriften von Sanskrit-

wortern, wo dasselbe Zeichen bald fiir ¢, bald fiir ¢, ja ai steht. Uber e in der Abstrakte?dung et vgl. Lextz

a. 0. S. 263. DaB 2 noch in weitem Umfang gesprochen sein muB, schlof Axpress aus den hiiufigen Schreibungen

mit ™, wie entsprechend doppeltes 1 auf o weist. Neben % und ™ findet sich gelegentlich ¥, B. Zair. Wh.
S. 75f. Die Aussprache & fiir *¥ wird z.B. durch die Wiedergabe von bema durch 2793 bezeugt, s. oben S. ro.

Die anlautenden Vokale in Nr. g dspurgft (su pu li fu to) und Nr. 19 istovisn (sa to wei shén) sind in der
chinesischen Umschrift nicht ausgedriickt. Der Siidwesten weist gegeniiber nordiranischem vokalischen Anlaut

+ Doppelkonsonanz Anaptyxe auf. Hinter den chinesischen Wiedergaben steckt also vielleicht schon eine"Aus-
sprache *supureft, *sutovisn, die die Worter des alten Norddialekts im Munde von Persern erhalten hitten.

Entsprechend hat v. g énitdon 777209 in der sogdischen Transskription keinen Vorschlag: 7910. Anlautendes ¥
wird sonst in den Transskriptionen in sogdischer Schrift durch 8 wiedergegeben. z.B. in dem darauffolgenden Wort

NWITR ¢2yulo(y), man. Schr. 30y '. Interessant ist demgegeniiber das anlautende w von u lu shén fiir 7osun Nr. 21

! Das von uns mit 3 umschriebene Zeichen in man. Schr. ist das gewdhnliche 5, Nr. 3 in ML'LLE§S .Llst'e.
aber unten mit einer Schleife versehen. vgl. HR 1L S. 97, die den frikativischen Wert andeuten soll. s ist in
den sogdischen Fragmenten gewdhnlich, in den westiranischen dagegen ganz vereinzelt.

Phil.-hist. Abh. 1926. Nr. 4. Il
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und 22. Zum Vergleich verweisen wir auf die Schreibungen ri- und s7s- fiir anlautendes + Konsonant im

Awesta, die I)E'l,(‘/h A~preas durch die arsalkidische Redaktion in den Text gekommen sind und die nérdliche
Aussprache wiedergeben.

Die Wiedergabe von Nr. 7 wb¥mE durch Jo hi futo: forhzft<< forrohgft zeigt das von ANDREAS festgestellte

La_utggset%: »Von zwei kurzen offenen Silben im Anfang eines Wortes fillt der Vokal der zweiten Silbe im
Mitteliranischen lautgesetzlich. «

Bei den stimmlosen VerschluBlauten ist nur zu bemerken, daB in man. Schr. D mit ©, 2 mit v be-

liebig wechseln. Deshalb hat sie Saresax~ Gl mit Recht zusammengeordnet. Beispiele des Vorkommens beider

Schreibungen bei (Ierrvlselben Wort bieten die Texte zur Geniige. Bemerkenswert ist, daB in dem alphabetisch ange-

ordneten Hymnus » Wiirdig bist du der Verehrung«, unten S. 1 17, v.12 in zwei Handschriften, M 83 und 234, an der
=< ?

dcm w Tzukommenden Stelle das erste Wort AR geschrieben ist. Und in v. 25 hat umgekehrt M 83 unter &: 2.
(Das Wort kommt in diesem Vers zweimal hintereinander vor, das erste Mal fehlt es auf M 83. M 234 hat
korrekt 3 %0.) — Die Bemerkung »Zungenmitte« bei dem #o I]Z von Nr. 19 istovisn ist jedenfalls ein Hinweis

fiir den c_hin? si §chen Leser, daB dentales ¢ zu sprechen ist. Das Zeichen #o wird sonst noch in der Abstraki-
endung -gf¢ (hiufig) verwandt. Dort steht nirgends eine phonetische Bemerkung dabei. Eine solche findet

sich nur noch bei 4o %ﬁj von Cikrispureft: Zungenwurzel. Dadurch soll offenbar auf die dem Chinesischen
fremde Lautverbindung % vor » aufmerksam gemacht werden.

byd,g sind im Anlaut und nach Nasal schon mitteliranisch in beiden westlichen Dialekten aus altivan. 3,8,y
entstanden. Im Sogdischen ist der alte Lautstand dagegen bewalrt. in sogdischer Schrift wird & durch ', v
durch T wiedergegeben, entsprechend hat 3 den Lautwert 8. Zur Wiedergabe der dem Sogdischen fremden
stimmhaften VerschluBlaute verwenden die Transkriptionen in sogdischer Schrift daher E, DN, D; z.B.v.11 BXRD bom,
man. Schr. BR1; (dauernd) 51N @r@d, man. Schr. T, v. 10 TRYWUR ondoredz, man. Schr. TRIVDN, v. 8. 17;
™D gn?v,_ man. Schr. ™; dagegen hat die sogd. Ubersetzung (T IIDII 169) v, v.3 T, v. 8 YR, christl.
sogd. »grw«?  Entsprechend gibt der Chinese do in Nv. 11 dorymoneft und Nr. 17 Gvendonisn mit dem Zeichen
[If.ﬂi, ﬂﬂl wieder, das auch in den Sanskritwiedergaben fiir de und na gebraucht wird. Interessant ist das iiberein-
stimmende Zeugnis von mu érh tu lo und sogd. [+ «]o807 9 in Nr. 3 fiirden VerschluBlaut dnach 3, withrend die Wieder-

gaben von v.g yialo(y) in man. Schr. 39WY und in sogd. Schrift NMWIR beide den stimmhaften Reibelaut
v nach = noch erhalten zeigen. ‘

Im Nord- and Siidwestdial. sind sonst 8, §,  inlautend durchweg erhalten. 2 wird in Nr. 13 huvoCsoveft

dul:ch wu, alt.‘mgu, und inNr. 13 mz’hrﬁo‘n?ft durch o, alt nud, wiedergegeben, die beide auf einen stimmhaften
Reibelaut weisen.

8 wird in Nr. 14 wdm#ft und in der letzten Silbe von Nr. 3 muidoydoy durch [ bezeichnet. Entsprechend
schreibt das Fragment in sogdischer Schrift durchweg >, 7. B. (dauernd) 5 drid, man. Schr. 517,

v wird in sogdischer Schrift regelmaBig durch 17 wiedergegeben, z. B. (dauernd) “"R>FINR 5908 g, man. Schr.
"R TR, und in dem eben angefiihrten v. 9 RMWINR ioyilo, man. Schr. 3319, In der sogdischen Schrift gibt
jedoch dasselbe Z_eichen (M v und o wieder, fiir % steht es in v. 16 T™ wgy, man. Schr. 9™ und PN
0%, man. Schr. TR®. Dafiir belehrt uns der chinesische Text genau iber die stimmhafte Aussprache des y:

In Nr. 11 dorymoneft wird y durch [Ifﬂ‘ ko wiedergegeben, das ilter yd lautet, also genau unterschieden wird von

! Das mit (S umschriebene Zeichen der sogdischen Schrift ist kein »verlingertes Daleth«, wie Gauvrnror
a. 0. S. 7—8 annimmt, sondern paldographisch nichts andres als 5. Uber den Lautwert dieses Zeichen an anderer
Stelle ausfiihrlicher.

* Hinter dem im Traktat S.41 (537) vorkommenden yi leow cul yun ni (ﬂ;’;ﬁﬂ&’ﬁj%ﬂ%) vermutet
Gaurnior A.2 ein giréw Zwanag. Sachlich zweifellos mit Recht, aber die iranische Form ist unméglich. Ther
I]E ni sehen wir nicht ganz klar. » nach dem nasalen Auslaut der vorhergehenden Silbe ist sicher d zu lesen,
vgl. das oben iiber na Gesagte, das in H ebenfalls fiir d¢ gebraucht wird. Im Anlaut handelt es sich um ein
?ll’l}lll(‘l)CS Zeiclien wie in unserem % %, alt i, fiir ¢ von Nr. 13 huvolBsayeft, also sicher um einen Reibelaut. Wir
mochten daher in der c}?inesischen Wiedergabe die sogdische Form erkennen, die grév vondz lautet. Sie
ist . B in .dcr T,“bersch_nft‘von M 496a V belegt, wo allerdings leider der untere Teil des ersten Buchstabens
abgerissen ist: Jose vz =3 »Hymnus auf das lebendige Ich«. Joss ist nach der Uberschrift der Rectoseite zu
P zu erginzen, das sich durch die Wiedergabe von 4 dureh = ohne weiteres als sogdisch erweist, Norddial.
mswss 0050, w3, iz B, auf M 583 melrfach (beide Texte unversft.). i
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dem Ao %‘ﬁ‘[ in cihrispureft, das auf yd zuriickgeht. In (dauernd) hosenoy wird die letzte Silbe durch das Zeichen ﬂﬁE
wiedergegeben. ﬁE hat die alte Aussprache nang. Das vorgesetzte |1 besagt nach F. W. K. MirLLer, daBl das
Zeichen im 5., d. h. »eingehenden« (verklingenden) Ton zu sprechen ist. Offenbar soll damit der dem Chinesi-
schen jener Zeit bereits fremde Laut ¢ zum Ausdruck gebracht werden. « muf3 aber im Iranischen damals schon
im »Verklingen« gewesen sein. In der 2. Silbe von muidoydoy hat das Chinesische das Zeichen D%IS tu ohne

schlieBenden Konsonanten, was darauf weist, da der Laut nur schwach oder gar nicht mehr gesprochen wurde.
Sicher war der neupersische Lautstand (vgl. Hisscayany, P.St. S. 241) schon bei auslautendem « erreicht.

Wie weit die Gutturale von lo, alt bk, in viZidoy und von lo, alt lak, im Auslaut von muidoydsy im Chinesischen

noch gesprochen wurden, sei hier nicht entschieden. Die sogdische Transkription schreibt aber nach Vokal keinen
Guttural mehr. (Nach Konsonant hat sie in v. 6 und 7 377 vozury [man. Schr. 37| die historische Schreibweise.)
Nach langem Vokal schreibt sie v. 7 Y2 Ari&7, man. Schr. 3T Aridey, v. 8 RFIRWM visoha, man. Schr, INFIND™M
visohoy, v. 18 R novs, man. Schr. AR novay, v. g RMA™ deyilo, man. Schr. 39Ny izyiloy. Ebenso weist bei
kurzem Vokal v. 18 RIR™D friyond gegeniiber man. Schr. friyondy 32X den im Neupersischen durchgefiihrten

Abfall des A-Suffixes auf. V.6 ist der Auslaut von §".‘523N onZivo(y) nicht gut leserlich. Der Plural hat natiirlich

o: ROV ondivoydn, man. Schr. (P)AVTIR.  Aosenoy ist auf dem hier zugrunde gelegten Fragment TM 383 v. 10
72en geschrieben. Dagegen auf TM 351 steht in der nordiranischen Uberschrift des Jesushymnus J'OF kosen.
(Moglicherweise liegt hier eine Form ohne A-Suffix zugrunde).

Fiir 7 bhat die sogdische Schrift kein Zeichen. Im Buddhistisch-Sogdischen wechseln ® und 2 dafiir,
Gaurnior, a. O. S.17ff.  Entsprechend schreibt TM 383 die Abstraktendung -gf¢ DA%, dagegen markiert TM 351
das f durch einen Punkt iiber dem E, entsprechend der Graphik der Texte in man. Schr.!. Die sogdische Hand-
schrift T 1T D 11 169 (in sogdischer Schrift) schreibt dafiir ein B mit zwei dariibergesetzten Punkten, z. B. in v. a
31"1588 ofrivon (Lehnwort aus dem Norddialekt), auch in sogd. "OIRTWME ib.

Bei 3 legen die Wiedergaben mit (altem) % in vofon, altem ¢ in Nr. 3 muidoydoy und in Nr. 20 viZidoy der
von ANDREAS vermuteten Aussprache 2 nichts in den Weg. (Altes) d:'ai (zerebral!) im Anlaut von Nr. 5 Zweft
geht wohl aufs Konto des Chinesen. Die drei letztgenannten Worter sind mit 7 belegt, das denselben Lautwert
hat wie T, woion ist 32 V 2 historisch 7¥7 geschrieben. Die sogdische Transskription TM 383 verwendet entweder

die historische Schreibung mit ¥ wie in den angefiihrten v. 5 onZwory(on) §"\"!ZJR, IRIMAIR, oder sie schreibt ein

T mit zwei daruntergesetzien Punkten, z.B. in (6fter) TR 0%, T findet sich auch auf TM 351. Doch ist es nicht
sicher, ob die diakritische Bezeichnung, die in jiingeren buddhistischen Texten ein daruntergesetzter Strich ist,
z und # unterscheidet und nicht vielmehr 7, ¥ von 3 abtrennen soll, da 7 ynd 2 in der spiteren kursiveren Schrift

zusammenfielen. Daraus wiirde sich erkldren, daB 7 auf TM 383 auch in v. 12 vo2i§# geschrieben wird, wo es
sich bestimmt um ¢ handelt.

Zur Wiedergabe des graphischen Befundes der manichiischen und der sogdischen Schrift, die beide auf das
aramiische Alphabet zuriickgehen, halten wir die auch von Sareyvany in seinen Manichaica und M. St. verwandte
Umschrift mit hebriischen Lettern fiir die geeignetste. Sie unterrichtet am kiirzesten dariiber, was tatsachlich
dasteht, wihrend die phonetische Interpretation nur aus dem Vergleich aller erwihnten Hilfsmittel gewonnen
werden kann. Eine Probe geben wir in der phonetischen Interpretation des nordiran. Textes des Hymnus » Voll
wollen wir machen«. Im Text der Abhandlung ist hiufiger eine Umschrift mit lateinischen Buchstaben gegeben,
um die fortlaufende Lesung des Textes zu erleichtern. Fir die sogdischen Texte beschrinken wir uns durchweg
auf die Transkription, da in man. Schrift geschriebence Fragmente kaum verdffentlicht sind, die uns durch ihre
phonetischen Schreibungen iiber den Lautstand des Mittelsogdischen in derselben Weise AufschluB geben wie die
westiranischen Turfanfragmente iiber das »Pahliwi«. Beziiglich der Sprache der sogdischen Fragmente weisen wir
daraunf hin, dal offenbar die manichaisch-sogdischen Texte in sogdischer Schrift auch einen abweichenden Dialelkt
gegeniiber denen in manichiischer Schrift reprisentieren. Der Nachweis wird spéter im Zusammenhang zu fithren
sein. Wihrend das Manichiisch-Sogdische in manichiischer Schrift enger mit dem Christlich-Sogdischen zu-

- sammengeht, sind die Texte in sogdischer Schrift offenbar fiir bekehrte Buddhisten geschrieben und verwenden

auBer deren Schrift auch eine dem Buddhistisch-Sogdischen néherstehende Sprache.

! Ebenda wird auch sogdisches = durch einen dariibergesetztén Punkt als 2 gekennzeichnet. Dieser Brauch
stammt ebenfalls aus der Graphik der sogdischen Texte in man. Schrift, die durch zwei Punkte iiber dem =
anzeigen, daB das Zeichen nicht den Lautwert 6 der westiranischen Texte hat. Im Buddhistisch-Sogdischen
zeigt ein diakritischer Strich unter dem 2 f an, jedoch erst in jiingeren Handschriften, Gavrmor a.O. S. 18,

11%
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Der Phonetische Hymnus auf Jesus.
Z.176—183.

Als Lautwerte in der ersten Reihe unter den chinesischen Charakteren geben wir deren moderne nord-
chinesische Aussprache. Die Umschreibung lehnt sich an die englische von Giies an!. Unter die Reile mit
der modernen Aussprache sind die mittelpersischen Aquivalente des Originals gesetzt, und zwar auseinander-
gezogen und in Silben oder Buchstaben zerlegt, um ohne weiteres klarzustellen, welchen Lautkomplex der
chinesische Ubersetzer mit seinen Zeichen hat wiedergeben wollen

Unterlage fiir die phonetische Interpretation bilden die beiden nordiranischen Fragmente M 259¢ und
529 und die sogdische Ubersetzung des Hymnus TM 351, die jedesmal in Z. 4 und 5 mitgeteilt werden. Diese
Texte sind anschlieBend noch einmal im Zusammenhang gegeben®  Am Rand von Z. 4 und 5 ist auf sie ver-
wiesen. Phonetische Gleichungen, die sich nicht aus den Kontexten belegen lassen, aber sonst gesichert sind,
sind mit einem Stern, weniger sichere mit zwei Sternen versehen.

Die Transkription der iranischen Kontexte zu diesem Hymnus auf S. g3 enthilt nur die tatsichliche Uber-
lieferung. Frginzungen, auch die u. M. n. sicheren, phonetische Interpretation und Worterklirung sind unter
der betreffenden Nummer des chinesischen Textes gegeben. Zur rascheren U'bersicht haben wir die Nummern
in die iranischen Texte eingetragen.

M 259¢ und 529, beide aus verschiedener Handschrift, haben beide vor dem Hymnus eine Aufzihlung
der Lichtherrschertiimer, wie H, und erweisen sich damit als leider nur kleine Bruchstiicke eines umfang-
reicheren Kontextes zu H. )

M 259c¢ ist die rechte untere Ecke eines groBen Blattes und enthilt V den Anfang des Hymnus. Dieser
ist durch den Zwischenraum einer Zeile vom Vorhergehenden abgetrennt und umfaBt die 7. bis 11. (letzte)
Zcile der Versoseite des Fragments und die Nummern [1] bis 11 des Hymnus. Da die Zeilenanfinge bis zur
Mitte abgerissen sind, sind nicht alle Nummern erhalten.

Die Nummern 12—17 sind nordiranisch nicht bezeugt.

M 529 ist die linke obere Lcke eines groBeren Blattes und enthiilt V' auf sechs Zeilen den Schluf des
Hymnus von Nr.18 an. Da jedoch die innere Hilfte des Fragments abgerissen ist, a8t uns das Blatt gerade
fiir die Nr. 20 und 21 teilweise im Stich, die infolgedessen von uns nicht gedeutet werden konnten. Nach
dem Spatium einer Zeile folgt noch eine unvollstindige (achte Zeile), die dem Anfang des in H folgenden
Preises aller Lichtgesandten entsprechen konnte. Doch erlaubt das wenige Erhaltene keinerlei sichere Schliisse.

Die Uberschriften des Textes sind ebenfalls nur in Resten erhalten, R ‘[, \Y ]J[ ]WF.

TM 3351 ist ein kleineres Blatt in sogdischer Schrift. Die Rectoseite enthilt den SchluB eines Hymnus. Nach dem
Zwischenraum einer Zeile folgt Z. 11 die rot geschriebene Uberschrift J"oM j77 DOHNR »Angefangen hat (scil.
der Hymnus) Uranfingliche Stimme«. Der Anfang ist entsprechend dem oben S.67f. besprochenen Brauch
in der Sprache des der Ubersetzung zugrunde liegenden Originals, dem Norddialekt, zitiert. Z. 12—14 enthalten
die Nummern 1—4, die Zeilenenden von Z. 12 und 13 sind etwas beschiédigt. Die Versoseite enthilt oben den
SchluB von Nr. 7: da immer einmal das Epitheton 7237 uranfénglich und eine Eigenschaft auf einer Zeile
stehen, sind mithin oben zwei Zeilen vom Blatt abgerissen. Daher beginnt unsre Zshlung mit Z. 3. Die Verso-
seite enthdlt die Nummern 6 SchluB bis 19 Anfang. Da wir das folgende Blatt nicht besitzen, ist der Rest des
Hymnus nicht erhalten. Nr. 13 ist ausgelassen.

In den Anmerkungen geben wir Karrerexs Rekonstruktionen der alten Aussprache nach dem »Analytic
Dictionary« bzw. der »Prononciation ancienne ....«. Es empfahl sich nicht, wie zunichst in Aussicht ge-
nommen, diese durchgehend zwischen der Reihe mit der modernen Aussprache und der mit den mittelpersischen
Worten zu geben. Die Sprache unseres Textes ist 300 bis 400 Jahre spiter als KsrLGrENs rekonstruierte.
GroBe phonetische Wandelungen haben stattgefunden, so daB der Lautstand gelegentlich der Aussprache in
modernen Dialekten niher als der alten erschlossenen steht. Z. B. ist das Zeichen Jo 'f#, die alte phonetische
Wiedergabe von bud(dha). Es hat die alte Aussprache bjust. In der Zeit nach 6oo verwandeln sich, wie
Karrerex bespricht, »Bi-labiale« in »Denti-labiale«, d.l.: P, b in f, v, und die Aussprache wird cust (8). Das

! Es ist also ch wie in chureh, j wie in judge zu sprechen, ¢ ist o oder &, sh = sch.
3

* Der Nicht-Sinologe muB sich vor Augen halten, daB das Chinesische eine Silbenschrift ohne Konso-
nantenverbindungen und mit wenigen silbenschlieBenden Konsonanten ist, die zudem im Nordchinesischen fast
vollkommen abgeschliffen sind. Will der Chinese eine Konsonantenverbindung wie stoft wiedergeben, so hilft er
sich durch vier Silben, die z. B. in Nt. 6 so-ti-fu-to lauten. Will er einen langen Vokal besonders betonen, so
tut er dies durch die Nebenbemerkung »gedehnt. (l_;‘;l ) oder durch Besonderssetzen des Vokals wie z. B. in Nr. 5

ck’-ai-i = ¥. Das dem Chinesischen fremde r wird durch 1 wiedergegeben oder durch silbenschlieBendes ¢ (9)
vertreten, vgl. S. 85 o. * Faksimiles auf Taf. II.
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eingeklammerte & zeigt dabei an, daB das ¢ in bestimmten alten Dialekten einem dem » .Eihnlichenr Spnanten
entspricht. Es umschreibt oft ein fremdsprachliches r. In unserer _phonenscher} Hymne dient das Zeichen fo
zweimal als Wiedergabe von jfor. Heute noch wird das Zelchen.m_l Kantonesischen fut gesprochen. — Die
Frage, wie weit die schlieBenden Dentale und Gutturale im Chinesischen noch gesprochen wurden, lassen wir

offen. Es sei nur nochmals darauf hingewiesen, da@ D%IS (to) ohne schlieBenden Konsonant fiir doy in
muidoyday gebraucht wird, andererseits l% (ho), alt ydt, dt(d), in hosenoy seinen schliefenden Konsonanten

cingebiiBt hat. Wir haben eine Liste aller phonetischen Umschreibungen von H mit Konkordanz angelegt
und beabsichtigen, diesc im Zusammenhang mit den iibrigen phonetischen Hymnen auf breiterer Grundlage

auszuwerten.

A9 ﬁ?ﬁ % %{{ Uranfiinglichkeitsanrufungen, die Jesus, den ge-
14553 44 & rechtrichtenden, den geheimnisvollen, preisen.

B {44k 3E Im AnschluB und in Anlehnung an das Pihliwi.

IR 1 v | —
yii gén  ho ssé néng® I
vo-Zon  ho-sé-noy
T™ 351 R11 (3s~om)
TM 351 R12 ot TVERND MTIRY

Uranféngliche Stimme

itz alt _jin wird fiir vo, v/, ¢7 und vg gebraucht und ist durch Paralleltexte gesichert in' voion (1) lHnl—
z:ié'r‘b(;y (20), durch die sogdische Ubersetzung in Awvirgft (8). Als vé erscheint es Z. 158 in vehe

(FpY) o,
Jén: alt ‘nzien vgl. S. 83
ko alt ~dt, odt (0)
ssé: alt si
néng®: vgl. S. 83.

Der Anfang des Hymnus fehlt auf M 259 c. Doch ist er in der Sprache des Originals in der iitzhchen
Weise, s. S. 84, als Uberschrift der sogd. Ubersetzung verwandt: swom ji Ry » Angefangen !mt ‘(scﬂ.Tder
Hymnus): Uranfingliche Stimme«. »Uranfinglich« ist dort durch hosen -,ﬂ:h.wwdergegfiben. Der chinesische ex}t
sowie die entsprechenden Belege des Wortes auf M 259 ¢ und 529 bei den folgenden Nummern erfordern jedoch
auch hier die Lesung hosénoy :»or — sogd. 7=, christl.-sogd. »pérnamdig« der frithere, der erste. Die Bedeutung
»Stimme« hat Satemax~ Gl s. v. 3% richtig erkannt, M 32 V.1—2 lautet: ovored vond?m OO v vo3om T2 o BRIN TEMRK
731 = kommt herbei, wir wollen lobpreisen mit einer Stimme. Sie wird durch die squ. Ubersetzung =rm ge-
sichert, christl.-sogd. »zayr« (¢ovi), in dem unten mitgeteilten Hymnus »Voll wollen wir machen« a z=mx xasn
o =xmyy 72 = Dich rufen wir an mit lauter Stimme.

. S o :

Sachlich vgl. die oben S. 35 mitgeteilte Stelle aus M 281 V11, 3—6: Yido %uéo;y.t? ondsen voZon ud susun,
ke mimt® vy 08 o Imsir o ~sod w1 INNT O 0 330 LN §¥7 s *z oo 13 ~wm Herr Jesu. Du (bist) unsterbliche Stimme
und- Rede, die da bleibt eine schone Quelle.

wk By R ek -

su hun  ho ssé néng® 2
su-yun  ho-sé-noy
M 259¢ V7 »en 77:[0]
TM 351 Ri12/13 TYRsTD [N

Uranfiangliche Rede

Die Ergiinzung e ist auf M 259¢ nach den vorhandenen Spuren vollig sicher, die des §0gd. Kqui\.r.alents
wrnt hochstwahrscheinlich. Im Christl.-Sogd. steht »vdy §« regelmiBig fiir Adyos. In dem oben S. 64 angefiihrten
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Hymnus T I D178, 4, 2 (Norddial.) wird der boyrastayor, den wir mit Jesus identifizieven, suqun Svondoy 3= jii
genannt. ‘
Fiir die Zusammenstellung mit vofon in bezug auf Jesus vgl. 1.

A DEOBER ¥ B maE | | =
mu ch'uan tw lo  |ho] ssé néng® : 3
mu - £ - doy-00y [ho-| s&-noy

M259e V¥ [30vom] axTasTm
TM 351 Ri13/14 TRre [V amr

‘ Uranfénglicher Botschaftsbringer
mu: alt muo’
ch'uan: Da das Zeichen die phonetische Wiedergabe von Z sein muf, ist mit der Aussprache ch'uan (alt
#§‘wan) nichts anzufangen. Wir méchten annehmen, daB das Zeichen hier den phonetischen Wert
érh (alt 7izi) hat und ein Vertreter der Gruppe ﬂ%, ‘I‘E, KE, \% usw. ist.
tu: alt tuo
lo: alt ldk
[#0] ist vom Ubersetzer versehentlich ausgelassen.

Das sogdische Wort ist vielleicht die graphische Wiedergabe des nordiranischen. Danach hitte die zweite
Silbe eine Linge. Diese wire jedoch kaum zu erkliren. Die Siidwestform dieses Wortes ist mizSoySoe ysmarre,
wovon das Abstr. mssmimm M 17 (g) belegt ist: forruyon en mizdoydoze podirend, zivon isnosénd »Die Seligen
nehmen diese Botschaft(sdarbringung) an, die Weisen erkennen sie«. Prof. ANprEAs weist uns das Wort auch
T1I 260e, 1 RII6 nach: = =»=x 7 yxma=r= »Botschafter- und Kundebringergott« (Mttrer). Der erste Teil
des Wortes ist muidoy Botschaft (edayyénov), np. Lw aus dem ND muidi, LExtz a. O. Nr. 123, Sw. mizdoy

s M 176 V Z. 14, 5. S. 30.

e TR -
an hu pu  ho ssé néng® 4
“on-vx0-B  ho-se-noy

M 259¢ V8 aor 3RO
TM 351 Rg/[V 1] [2a5mmp] RoRMOMD

Uranfingliches Wachsein
an: alt :dm
hu: alt yuo. Das Zeichen ist hier und in vy08eft (10) erschlossen als vyo. Fiir vyoseft wird der Ansatz
durch Belege in den Tff. gestiitzt. Als Aw findet es sich in kuwvirgft (8) und AuvolBsayeft (13), als A
in dohwon (16).
pu: alt puo’.

Die Bedeutung des angesetzten Wortes ist durch die sogd. Ubersetzung gegeben : xoxnomms = pohr4-sto+ 46
»der Zustand auf Wache za stehen« zu jaw. poSrovont B. 887, np. pakrd, vgl. LEN1z, a.O.Nr.132. Das chinesische
Zeichen l]@ an (dm) weist auf « privativam, der auf M z5g9c erhaltene Auslaut z[ stimmt zu pu. Es mub
sich mithin etwa um eine Bildung »ohne Schlaf« handeln. Das o» von np. *d@b Schlaf muB aber im ND Meta-
these erleiden, vgl. F. W. K. M¢rLer, Mahrndmag ABAW 1912, Nachtrag p. 39 u. und Lextz a. O. Nr, 73.
Als Vertretung des aw. owofo, B. 1863 im ND ist bisher nur guomr ==3 M 4b 10. 32, 5 belegt, das keine
Metathese hat und auch durch seinen Auslaut auffallend ist. Wir méchten in mr eine Dissimilation aus mn
crblicken, wie es in dem von AnbrEAS gedeuteten swir. oyromng =mx »ohne Schlaf« des Psalters S. 1o, Z. 12
belegt ist.

Sachlich vgl. den Ausdruck pasbon Wichter in dem unten mitgeteilten Hymnus »Wiirdig bist du der
Verehrung«, ferner wachsam, nordiran. viyrodoy, sogd. sxns=rm in der S. 70 f. besprochenen Hymnengruppe »Ge-
priesen, lebendig, wachsam und unsterblich bist du Zeichen, Ich und Gestalt«, von der ein Teil auf Jesus geht
und die Anrede hat swv svom »~vz mori Y86 2wo, Proben M 369 und 306 s. u. Das Epitheton »wachsam« hat Jesus
in H Z.9; Z.34a heilt er »wachsamer Priifer-.
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ReE TR B gh g (7S M, Ak En
5

ch'ai i U fu to ho ssé néng®
Z-i-ré-f-t ho-sé - noy
M259¢ VS 30T VBT
[TM 351 Vi1/2] [Trxmane weondam)

Uranfiingliche Weisheit
chiai: alt dzfai
iz alt ‘Iji; E_ oder @ finden sich fitr », 77, »¢ nebeneinander gebraucht, vgl. g, 11, 12, 135, 18.
Ju: alt piuat
to: alt td

Sreft we~7 ist M 14 als zweites Lichtherrschertum und M 176 V12 sowie tiick. T Il D 169, 1I Uber-
schrift (A.v.Le Coq, Tiirk. Manich. I, ABAW 1919, S. 10) als vierte Eigenschaft des rerpampdowmos mawijp belegt.
Es ist das gewohnliche Wort fiir »Weisheit«, wie xox3=3 im Man. Sogd., chr. sogd. »yarbdg« klug. Man. sogd.
M 14 V2 steht es als fiinfte der »cinqg libéralités« entsprechend »sagesse« (%’ %) im Traktat S. 45 (541) f.

Die Ausdriicke fiir Weisheit, die fiir Jesus gebraucht werden. sind oben zusammengestellt worden. In-
haltlich nahe steht Nr. 8 Auoiréft Linsicht. In der sogdischen Wiedergabe steht dort dafiic die Umschreibung
der siidwestiranischen Form «#ke \Weisheit.

KA 28 B I O B 1 B maE N
o lo so ti fu to ho ssé néng® 6
“o-ro-s-te-f -t ho-sz-noy

M259¢ Vg »[rem] B[ no[xaw]
T™M 351 V[2/]3 e | ]

Uranfingliches Geschmiicktsein

o: alt :id

lo: alt lad

so: alt “sivo

#: alt tiei

Die Bezeugung des Wortes durch den Kontext ist zwar schlecht — einen zweiten Beleg aus den Tf.-
Texten haben wir nicht zur Hand —, doch sind die chinesischen Zeichen so eindeutig, daB3 an der Lesung
kein. Zweifel sein kann, zu np. érdstin schmiicken.

PR IR nE M mEE +

Jo hi fu to ho ssé néng’ 7
Jor-he-f -t ho-se- noy
M 259¢ Vg [3or] vewne
TM 351 V 3/4 TVXRIND DIND

Uranféingliche Herrlichkeit

JSo: alt bjuat (vust) (6) vgl. oben S. 84f.

hi: alt yji .

Das Wort ist eine Weiterbildung von forroh, ap. °fornok B. 1442, aw. yvorno B. 1870, das in beiden
Dialekten vorkommt, mit dem nordiran. Abstraktsuffix -eft s. SaLemanx ‘Gl.s.v. An einen Zusammenhang mit
Jreh =8, das nach Axpreas im ND lieb, im Sw. Liebe bedeutet, ist nicht zu denken. Der letzte Teil des
sogd. Aquivalents ist teilweise zerstdrt. Ist dié Form eine graphische Umschrift des nordiran. Wortes? Doch
méchten wir glauben, da das » dann geschrieben wire.

Der Ausdruck erscheint M 544 V 7 (Norddial.) (vgl. die Besprechung des Textes oben S. 41) als Epitheton
Jesu: ferner ib. R 5/6 in einem an den Lichtvater (oder Jesus?) gerichteten Sanctus.

Kaéo$ kodos o to uma pidor =S92 INEN NN TTING DTN Heilig, heilig dir unserm Vater
ud G vos forheft ¢e ta N Ox PEnE 1 W BN und deiner vielen Herrlichkeit.
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o L YU N U A
hwyii li fu to ho ssé néng’ 8
“hu-vi-re-f -t ho-se- noy
M 259¢ V10 3017 DB
TM 351 V4/5 TWRITD WA

Uranfiingliche Einsieht
hu: vgl. 4
yit: velo1
Die Bedeutung ist vollig sicher dureh das Aquivalent der sogd. Handschrift ==, einer Umschreibung des
siidwestiranischen vghe Weisheit, das ==, 2= und in M 260 (unveroffentlicht), dem Kontext zu der phonetischien
(adoshymne in H, mn geschrieben wird. Dieses Wort ist trotz lautlicher Bedenken wohl nicht von der 1/véd
wissen B. 1314 zu trennen, vgl. LExtz a. O. S. 268f. und unter pisohidin. Es erscheint als Aquivalent des nord-
iranischen Zi2ft Weisheit, s. Nr. 5, als vierte Eigenschaft des tempampdowmos mamjp in M 324 R 13 sowie in
M 31, vgl. F. W. K. Mrrer, SBAW 1905, 1082. Wir schlagen vor, die chinesischen Zeichen Awvirgft zu lesen,
za np. ot Verstand, aw. huviro verstindig B. 1858. Von der }ed haben die Tifr. lwedoy, das in dem oben
S. 66 besprochenen Auegdoyman js=s=vm, jnv=sm »verstindigen Sinnes« steckt.  Als Abstraktum hat M 396 V II 4
(ND, unverift.) huvedoyeft mévm., Danach ist *huvirzft an unserer Stelle einem *hwrgdsft vorzuziehen.

RRE R LT U BN 5 !
su pu li fu to  ho ssé néng® 9
(¢)s-pu-re-f-t ho-se-noy

M 259¢ V10 [37om] wB Moy
TM 351 V5/6 THEERITE TRMET

Uranfingliche Vollkommenheit

Das Wort ist das Abstr. zu ~zoy ispur »vollkommen« beider Dialekte, SaLEnany Gl s. v., auch »mecr ispurey
M 32 R6 (Norddial.) mit derselben Bedeutung, ws + Vpor filllen B.850. Das christl. sogd. »spiinydg« erfiillt
hat die Assimilation 7z ) nn wie der Praes. St. kun in »qund« tue, YVkor B. 444. Dies ist nach Anxpreas eine
der auffilligen Ubereinstimmungen des Sogd. mit dem SW-Dialekt, np. kundm. Tf. Sw. St. © >z gegeniiber ND
© =3, 8. SaLEManN GL s, v. 372 Man. sogd. pxwreoy ist in M 14 V 2 die dritte der »cing libéralités«, entsprechend

»contentement« (_ﬁ /i) im Traktat S. 46 (542), das richtiger mit » Vollkommenheit« zu iibersetzen ist.

WS PEES 0 L vEE +
hu shik fu to  ho ssé néng® 10
foxo-§e-f-t  ho-se-noy

M259c Vi aven [vewa]
TM 351 V6/7 TERTE TNELT

Uranfiingliche Schonheit (?)
hu: vgl 4
shif: alt “gi.

Das Wort ist M 377 V 5 (Norddial., unversffentlicht) belegt und ist Abstr. von eyod w1 in vyosnom as=vi,
v 08med =moi frohgemut (ANDREAS), s. SALEMANN Gl., der reguliren Nordform mit Metathese zu Sw. oué ze3,
np. yus: bal. vds {vkas, Ein sogd. Aquivalent Jxsm witrde zu chr. s. »pééag« offen gehoren. Ist also 7wesair zu
lesen, so daB} @b gut, schon darin steckt? Das Wort ist man. sogd. zu belegen, in dem unten mitgeteilten
Hymnus auf Jesus TIID Il 169a: s giitiger.

Fiir schén gebrauchen die nordiranischen Texte eine Reihe von Ausdriicken, auler vyos§ z. B. 0% 7+
M 730 Vio (Axoreas), 23en jar M 32 V8 (AxprEas), olenong m=»ax »ohne Fehle M 10 V5 (AxprEas). Das
gewohnliche Wort fiir »Schénheit« im ND ist AwuZihreft pévmasom, s, Sazevaxy Gl Diese Ausdriicke werden
besonders gern von Jesus gebraucht. vgl. den unten mitgeteilten Hymnus »Wiirdig bist du der Verchrung«
v. 8 und .
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PR MY BE PR 3EES 1EJE mak +—
na Ui ho héng ni fu to  ho ssé néng® 11
do-r-vy-mo-né-f-t ho-sé-noy

M 259c V11 [3mom] wohyEaT
TM 351 V7/8 TEHITE IRTORDT

Uranfingliche Langmut

na: Dies ist eine alte Schreibung vonJJ} und eine Variante zu ﬂ-ﬁ vel. Traktat S. 6o [556] A.s.
Dall d durch » wiedergegeben wird, ist bei chinesischen phonetischen \Viedergaben hiiufig. Man vgl.
z. B. Livis Index zum Kataloge der Yaksas in der Mahamayiirl J. A. 1915 S. 128 unter »a. »a findet
sich bei uns fiir do wie auch fiir no gebraucht (vgl. 12), mit oder ohne Klassenzeichen 3o.

ho: alt vyd, also im deutlichen Unterschied gebraucht von %ﬂ, alt yd, in cihrispureft (23).
héng: Der Wert mo bzw. m ist auch durch 12 gesichert; mit HZF = héng, alt s ong (ind. him) ist nicht auvs-
zukommen. Eine Bemerkung Prof. F. W. K. MtrrLrrs bestirkt uns darin, /ffl d. h. 43, mit dar-

tberstehendem [ zu lesen, alte Aussprache mauw.

Der Ausdruck wird M 14 in der Aufziblung der Lichtherrschertiimer als achtes Herrschertum genannt,
entsprechend »endurance des injures« (%7\ @) in der Aufzdhlung im Traktat. Das sogdische Aquivalent, man.
sogd. womexw= geschrieben, steht M 14 V 2 als vierte der »cing libéralités«, entsprechend »patience« (,’%_‘J‘ @)
im Traktat S. 46 (542). .

PAC, W RS e Y Ik [+ =]
na héng i fu to  ho ssé néng® 12
no-m-ré-f-t  ho-sé-noy

[32vor mEvar]
TM 351 V8/9 TAAID TR

Uranfingliche Sanftmut
zu ne und héng vgl. 11. ‘
Nr. 12 ist zunichst vergessen und dann klein rechts neben den Anfang von 13 gesetzt worden. Von l]ﬁE
sind nur noch die oberen Reste vorhanden, die Zahl ist nicht erhalten.
Das Wort ist Abstr. zu novdiran. zomr v, np. ndrm, s. SaLesany GL - [>Sanftmut« ist nach dem Fihrist,
Frécer S. 86, das erste der membra Dei. Jedoch liegt dort nach Axoreas cin {'berlieferungsfehler vor. Das
erste der fiinf Scelenglieder ist. wie wir oben gezeigt haben, 6gm oxz *Vernunft.]

WRIRIC (3R R UGS phy L Wk +=
hu ho wu s0 i fu to  ho ssé néng® 13
*hu-vo-B - so-ye-f-t  ho-se-noy
[337om nEmaNcan]
T™ 351 Vg/10 TR TRINBAMT

Uranfingliche Giite

ho: alt ~ud, (r %l]) erscheint im Katalog der Yaksas als v «. B. in *j:%ﬂ}".%ﬁ = ai. deara. In 106 ist
die Rekonstruktion dohesn ziemlich gesichert.
ww: alt miu.
i: vgl. S. 82 A 2.

Der Ausdruck ist nach M 14 (Norddial.) das elfte Lichtherrschertum résozsr.  Dort ist.dic Abstrakt-
endung -éff, wie auch sonst gelegentlich, defektiv geschrieben, da das Wort am Ende der Zeile steht. DaB3

Phil.-hist. Abh. 1926, Nr. 4. . 12
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auch in der vorletsten Silbe eine Linge zu lesen ist, beweist die Schreibung des Wortes in M 30 V 16 (ND
unverdfl.). die wir oben eingesetzt haben. Bedeutung und lautliche Verkniipfung mit np. o,#b sind gesichert durch
M 738 R 2o (Sw., unverdffentlicht), einer Aufzihlung der Lichtherrschertiimer mit ihren korrespondierenden
Gottheiten : ygedohum o @lé m=13 smms »elftens Giite«. Das chinesische Aquivalent istin der Aufzihlung im Traktat
S. 73 (569) »eceur uniformec (%)L“\) Sollte das seine Entsprechung in der hier vorliegenden sogd. {"ber-
setzung haben? Wir kénnen jrewero nur zu chr. s. »sayatmén« »alle« stellen, Bedeutung etwa: Einmiitigkeit?

B U w Y + Y
o lao i fu to ho ssé néng? 14
ur-0ov-e-f -t ho-se-noy

[3en npmnTR]
TM 351 V 1o/t TEAITD RYIRDTN

Uranfiingliche Wahrhaftigkeit
o: alt -4t (9).

lao: alt “ldw.

Lesung und Bedeutung durch das sogd. Aquivalent gesichert, xmxn=s, einer dem nordiranischen wrdge-
¢/t genau entsprechenden Abstraktbildung. Das nordiranische Wort wird auch gebraucht in der Bedeutung
»Gesamtheit der wrdovon (Wahrhaftigen, das sind die electi)«. Das sogdische Aquivalent mx=omwmx (HR ITp. 5
Faksimile) hat F.W. K. MLLer richtig mit dem arab. Abstr. Siddikdt identifiziert, das also eine genaue Wieder-
gabe von wrdovéft ist. Sogd. seszwes gibt in M 172 R 16 dén yozdohr ~mvin 7 die reine Gemeinde wieder.
Dieser Begrift' ist umfassender und bezeichnet die Gesamtheit der Gliubigen. Er schlieBt, sehen wir recht.
die Auditores mit ein.

SHAMUREL 3% ¢ 3 B 1 JE nag T
mi hi Ui mo ni fu to o ssé nény® 15
“mi-h-r-RBo-ne-f-t  ho-se-noy

[3vem wEmRaTE]
(In der sogdischen Ubersetzung ausgelassen)

Uranfiingliches Wohlwollen
mo: vgl. oben S. 82.

Das Wort ist im ND z. B. M 503b V g (unverdffentlicht) belegt: wius=mr, np. mikrbani. mihwron jsamrme
ist ein Epitheton des Lebendigen Ichs in dem unten mitgeteilten Hymnus »Wiirdig bist der Verehrunge« v. 12.

CSURE PR IR ng B g A
na fw ho  ho ssé néng® 16
“*do - h-von  ho-se - noy

[32vor RN
TM 351 Vir/12 A NRN

Uranfingliche Gabe (?Weg?)
ho: vgl. 13

Mit einem sich zundichst aus dem Chinesischen ergebenden dohvi wissen wir nichts anzufangen. Wir
vermuten dahinter dokvon. Dieses Wort kommt hiufig in Jesushymnen vor, vgl. die unten mitgeteilten Texte.
Die Bedeutung lie sich jedoch aus unserem Material nicht mit Sicherheit feststellen, ebenso die Worterklirung.
Unsere Ansiitze stiitzen sich allein auf die sogdische Wiedergabe. rs= ist entweder — chr. s. »rd¢« Weg oder — aw.
roti Gabe B. 1519, das auch in dem von Anpreas gedeuteten sogdischen Namen der Muttergottheit in M 172,
1 R 18 steckt: +dm 30 voy, Coye »die gute Gliicksgottin des Friedensgottes«. DaB der Ausdruck auch im Sogdischen
sonst fiir Jesus gebraucht wird, zeigt die oben S. 23 angefithrte Stelle aus dem Evangeliyon &y oroB o yow mias
TNt gen o > Beleber Jesus, das Haupt aller dieser Wege(?)«, womit M 369 R 7 zu vergleichen - ist.
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W LR EE R maE +-t
0 yiin na nt shén  ho ssé nény® 17
*g-vén-do-ni-$n  ho-sé- noy

[pom jTv]

|l

TM 351 V12/13 TAEITD TONBRT

Uranfinglicher Lobpreis(?)
yin: alt jiun ist an anderen Stellen sicher Wiedergabe von wvon, so belegt in Zwondory, vgl. \VA"LDSCI'[.\I[D’I‘—
Lextz, JRAS 1926, S. 122 und Traktat S. 41 (537) A. 2. Der Ansatz ven findet eine Stiitze in der
Wertung des Zeichens ?‘ yit. vgl. 1: yii steht fiir vo, vi, o1 und ve.
na: vgl 11.

Wir nehmen zweifelnd die Bedeutung »Lobpreis« nach den folgenden Nummern an und méchten das
Wort auch M 4g 15 Sw. erkennen, wo die Lesung freilich Schwierigkeiten macht. Die Stelle lautet:

=T T 5y 7 s N oAl AN RAmEA & . ] aradieses-
Gfrim 6yod oz bon @ 2 INRD TN OCTNONN PREN »‘S.egen moge kommen von'denP(na(hese s
borist ud niry dvendonisn STTN AN TR 0 MOWNT gottern und neuer Lobpreis von der Kraft
0z 261 & kerdoyor wlor Sohr ~TW N3N WISV W MW YN des Schépfers iiber das Reich und

ud Sokryor o WY TN den Herrscher.«

Dann gehort das Wort zur aw. Jvond loben B. 1356, Tf. j3xmm, s. Satemaxx Gl Die §og(1. U bersetzung én:sv:s“:
konnen wir nur zu chr. s. »birat« cr findet stellen. Hat der Ubersetzer an eine Ableitung von der Vwind finden

B. 1318 gedacht?
" Sachlich vgl. N1. 18.

W bt B JE g + A
o fu li yiin  ho ssé néng’ 18
o-f-ri-von ho-s&-noy

M 529 V1 [3mo]m ERx
TM 351 Viz/ig4 AT PIMERR
Uranféinglicher Segen
yiin: alt jiuan. Kant. won. .
~ Das Wort ist im ND hinfig. Sw. gfrin_p=ix mit dem siidwestiranischen Schwund von ¢ zwischen Vokalen.
vgl. Lextz, Zschr. £. Ind. n. Iran. IV 2, 1926, S. 266f. M17c (Stidwestdial.) ist j=gx (nicht »’afrivan«) geschrieben.
Sogd. pisx ist LW aus dem ND. Es war bereits M 172, 1 belegt: jrmsx R 18, ssrmdas V5.
Die zunichst auffallende Bezeichnung Jesa als uranfinglicher Segen, vgl. auch die vorige und die folgende

Nummer, findet eine Parallele in v. 14 des unten gegebenen Hymnus »Voll wollen wir machen«: Oyod efpm%
drias, wma dasn k& of pidor amon Gfriwon ¢& o3 ... »Gekommen bist du mit Heil, unsre Gabe, die vom Vater

Ler (ist) und unser Segen, (der da) vom ...«

A A - N + i

sa to wei shén ~ ho ssé néng’ 19
(f)s-to - wvi-8n  ho-s&- noy
M 529 V2 ' [3%om] ooy
TM 351 Vig R e-ra-T -y e=hiy
Uranfiinglicher Preis
to: Nach diesem Zeichen findet sich eingeschoben die Artikulationsangabe ﬁ I—P = Zungenmitte.

wei s alt jer.
Das Wort ist im ND hiufig. Sw. istiyisn jowner. darin y nach Axpreas {8 (dha). Solche Erweiterungen
der Wurzel kommen hiufiger vor, s. Lexrz, a. O, .’\‘_. 267 A. 1. 268f. ) L . )
Das sogd. Aquivalent war man. sogd. bereits M 172, 1 belegt, .gescln‘leben R1g weswi, Vi3 sudi Die
]/ryuB, swiran. sprechen, np. guftdn, hat im Sogd. die Bedeutung preisen.
12%
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LR M T R R

yin na lo héng  yii érh lo  ho ssé néng® 20
vi-Zi-doy  ho-sé- noy
M 3529 V3 asen 31|

Uranfinglich ... erwihlt ...
yim: vegl. 17
héng: vgl. 11

Die‘ Rekonstruktion des zu erschlieBenden Teils miiBte etwa vondo[oder vendo]-rém(0) [oder -Sam(n)]
la}lte!l. Ein solches Wort ist nicht bekannt. In der Nachbarschaft von i ooy erwartet man nom ows Name,
wie in M 75 R8, 331 R4, 544 R4.

MRiZO BY SR St 0E B mk [—+—]
Ji mo) chien  w lu shén  ho ssé néng® 21
ro - $un  ho-se - noy
M 529 Vg M [JET ]
Uranfiénglich . .. Licht ...

Diese Reihe ist rechts neben die nichste mit kleineren Zeichen gesetzt, gehort aber nach Ausweis des
Paralleltextes an diese Stelle. Nr. [22] hat hinter sich die Zahl 21. Offenbar liegt ein Versehen des Schreibers
vor, der infolge des zweimaligen roswun Nr. 21 zunichst iibersehen hatte.

Ju: alt piust (fust) (8) konnte for sein.
mo: Das Zeichen ist schwer leserlich. Der linke Bestandteil kann 2” oder j( sein, der rechte %%
oder %, was alles auf mu, alt mwo, fiihrt.
chien: alt tsidn und de'dn 1aBt auf Zom oder zom schlieBen.

Eine Lesung des ersten Wortes wissen wir einstweilen nicht vorzuschlagen. Die Lesung von rosun ist
durch den Kontext zu Nr. 2z gesichert, die im Chines. mit denselben Zeichen geschrieben wird.

SR Pk e B Rk =+

w lu shén ho ssé néngs 22
ro - $un  ho-se - noy
M 529 V4 [3ve]m Jom

Uranféngliches Licht

) Der éusdruck erscheint als zwdélftes Lichtherrschertum und als zweite Eigenschaft des rerpampdowmos
mamjp vgl. Nr. 5, Traktat S. 73 (569) lumiére totale du dedans et du dehors.
Sachlich vgl. oben S. 36.

1 5y (83)R 222 7y I o, B2
chih ho li so pu li fu to
G-h - ri-s-pu-ré-f-t
M 529 Vg ne"meoy|[rx]
Vollstindigkeit der Erscheinung (oder: des Wesens)
chik: alt #si
ho: alt yd. Hinter ko findet sich die Artikulationsangabe ﬁ‘*ﬁ »Zungenwurzel«.

.Der.zweitye Bestandteil des Kompositums ist auf M 529 belegt. Doch ist auch die Lesung des ersten so
gut wie sicher. Der Ausdruck ist nicht eine dreiundzwanzigste Figenschaft, sondern eine Zusammenfassung
der vorhergehenden. Das geht aus der chinesischen Glosse hervor, welche sich unter Cikrispureft findet:

ffzj‘ ﬁ, ﬁj» ] Iﬁ] : »faBit allesVorhergehende zusammen«, ¢ikr ~ms, ¢ilroy s~z in beiden Dialekten, s.Savemany Gl
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M 259c V 71t

NTITTI (3) o a3ven P3[o () o xem 1 (U
wet (5) o33em 3. .. () o aom s

Ms529 Vi—j5

00 337017 JINERR (18)
oo (29 3o peveroy (19)

3

L ~~ol00(2])]00::.‘0n3-h%1 3

wews (D odem re[d] . [vh. O oxven )
voe do)m jom (22) aom

wEEoY O oxe[m. iy B onron s

vewaas (1) oxven, .. (19) o dvom Jeo MM MIROY s
[Ende der Seite] [Eine freie Zeile]
TM 351 Ri:ff. TM 351 V
abgerissen 1
abgerissen 2

owms (1) oo ERMD 5
WM (8) oo PUEWITD 4
TRUNES (9) oo WD s

T (10) oo PBD 6

vReE (1) o PR
- Taevmn (12) oo D s
ToORANND (13) oo BRI ¢
RMROW (14) oo TR 1o
(rot) TOM 1Y DDPINR RN (16) oo e «o!
iRt (2) o e (D oRERTE (17) oo TUATE 5
[? ?]oxmra (3 oo prmmE 1 TIERR (18) oo PRI 13
RWONNCID () o TAMIND 14 R (19) oo YR
[Ende der Seite] ' [Ende der Seite]

Der Hymnus an Jesus »Voll wollen wir machen«.

Den oben S. 70 besprochenen Hymnus auf Jesus »Voll wollen wir machen« geben wir nach vier Hand-
schriften, deren Ein- und Aussetzen am Rand jedesmal gekennzeichnet ist.

Der Anfang ist nur in der sogdischen Ubersetzung des Hymnus, T Il D II 169, erhalten. T II D II 169
ist ein ganz erhaltenes Doppelblatt in sogdischer (unigurischer) Schrift. Das erste Blatt ist tiirkisch. Es ist
von A. v. L Coq in den Tirkischen Manichaica II, S. 9 bis 12 (ABAW 1919) herausgegeben worden und
enthilt ebenfalls Hympen. Andre Blitter der gleichen Handscbrift sind gleichfalls erhalten. Unser Hymnus
beginnt auf Bl. 2 R Z. 17 und ist durch das Spatium einer Zeile von dem vorhergehenden Hymnus getrennt,
der ebenfalls sogdisch ist und am SchluB ein kurzes Kolophon in kéktiirkischen Runen hat. Die Uberschrift
unsres Hymnus lautet: RMN2I7 MR 9277 OXR7D W0 NWAR  »Angefangen hat das Preislied des Konigs Jesu:
Voll wollen wir machen.« Der Anfang des Liedes ist in der oben besprochenen Weise in der Sprache des
Originals, dem Norddialekt, gegeben: Pur korom.

M 680 ist ein groBes Blatt, etwas beschiddigt, und der obere Teil ist abgerissen. Daher entsteht}auch
zwischen R und V eine Liicke. Da wir das folgende Blatt nicht besitzen, haben wir nicht den SchluB3 des
Hymnus.

M 189 ist ein kleines Bruchstiick von sieben Zeilen, Anfang und Schluf fehlen. Leider erginzt es
M 680 nur durch einige graphische Varianten, die unter dem Text mitgeteilt werden, aber nicht inhaltlich.

TM 383 ist ein vollstindig erhaltenes, nur unten auf der Innenseite beschidigtes Blatt und ist die
Transkription einer (wie die beiden vorhergenannten Handschriften) in manichiischer Sehrift geschriebenen
Handschrift in sogdische Schrift. Fiir den auf 680V oben fehlenden Teil des Hymnus ist er unsre alleinige
Quelle. [Die (tiirkische) Uberschrift ist im Nachtr. 4, S. 128, gegeben.]

! Nr. 15 ist ausgelassen.
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Die Versabtrennung erschien fiir den nur sogdisch iiberlieferten Teil (a) unsicher und beginnt daher erst
mit dem Einsetzen des stereotypen Eingangs »Gekommen bist du mit Heil«. Wir folgen fiir die Abtrennung
in a der Interpunktion von T II DII 169, kénnen aber in der Interpunktion nach der dritten Zeile nur einen
Fehler erblicken. Ein Anruf Zirwans erscheint uns hier ausgeschlossen, wir ziehen deshalb das erste Wort
der nichsten Zeile als Beziehungswort dazu und iibersetzen dementsprechend. Abweichungen der sogdischen
von der nordiranischen Version sind in der Ubersetzung in Klammern gegeben.

N2 10K 127 ERTD D DR - T b
Angefangen hat das Preislied des Konigs Jesu: »Voll wollen wir machen«.
0T *PIMDRR RY1D VBT TP
a Mit vollem Munde wollen wir Segen machen.
o FIN MWMMN 1227 127 M2anD YT XMW
Preis und Segnung dem grofien Lichtmond.
o "RF2 RYWN ZWINTRR
dem Beleber, des Gottes Zarwan
o *SEINYD IO MD TUYONT SVOPR || “rNTE Verso
liebem Sohn, dem barmherzigen Fiivsten in der ganzen Welt.
o PUNFIRY YT TP o BTN NAND
Dich rufen wir an mit lauter (wortl. grofer) Stimme.
o PRT™ N7 FINT XM IRVTET NN XA
Dein Licht in unsern Sinn mége gelangen,
°o "D MTIMR COVAZIR FIRD D o MNT RO W 7
und deine Kraft ist in unsre Glieder eingesetzt worden.
o R D WINMIRNR o "W D TWOINRR  «
1 Gekommen bist du mit Heil, gekommen bist du mit Heil.
o IR WEIND POAR RM XD D VEINRN -
2 Gekommen bist du mit Heil in die ganze Welt, o Licht.
oW, [_ M68o R

o PYWPT M2IED MIRT o RO D WUWWINN s
3 Gcekommen bist du mit Heil, unser vollkommenes Ich.
o e ] san]
o IR TINT MINTD R IRVOMT ROV W THOIIRR 4
4 Gekommen bist du mit Heil. Licht (od. leunchtend) in unsern Sinn hinein.
22 o sy 2[p Jox s
° NPT AN RO A o VAMDRTY Y2 RO D WhOrINN
5 Gekommen bist du mit Heil. Gutes tuender Gott, der da giitiger als alle Gotter.

' v ist die gewdhnliche Schreibung des Namens in sogdischer Schrift, in manichéischer steht durchweg
e oder yom.

# gmmgEss. LW aus dem Norddialekt. f wird in dieser Handschrift durch £ 2 durch 1, £ einmal. in sasr,
durch 3, sonst durch z wiedergegeben.

?mwias, v, 6 wsiss geschrieben, ib. Plur. smowiss. Lesung der ersten Silbe (gegeniiber dem auch méglichen
o) nach christl. sogd. »d-gdvné«.

b obmwxz, v.o2 bess, eine Verstiimmelung von skr. jambudvipa. vgl. (ND) zombasty, M 4a 13.

* =, » in der zweiten Silbe ist uns nur aus dieser Stelle bekannt, TM 351 R 12 =ms~, chr. s. nvayre.

¢ =we hier offenbar nicht in dem prignanten Sinn als dritte Seelenkraft, sondern einfach »Sinne.

7 rmbax. Die zweite Silbe wird. soweit wir sehen, stets defektiv geschrieben, aber ND oxw:rm hondom, Sw.
oot honnom, np. (LW aus dem ND) dndam weisen auf eine Linge. > zeigt. daB im Sogdischen hier nach Nasal
noch der stimmhafte Reibelaut erhalten ist.

8 =+, daneben v. 8 »m-nx, die Formen mit und ohne Vorschlag vor der anlautenden Konsonantengruppe
wechseln.

? 2, Plur. sz << boye + ¢-Suffix, Bedeutung durch den erhaltenen Rest ]s= bo-y sicher.

10 Sogd. mox=w sichert jetzt die Bedeutung »guthandelnd« fiir (ND und Sw.) kerboy sz,
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IR P[] Lo I TR | TMT D VR [T 6 18R damu

o RO P X o M E‘pﬂ:::. 577N 5D RSMINN TM 383 R
Oyod & pod drigd, ondivo(y) vozury é& horveon oniwoyon.
o INIONTCT MNNIINTRR NNO P2 PR UTINTRR NI D WAIRN

6 Gekommen bist du mit Heil, groBBer Beleber aller Beleber (der da groBer als alle Beleber).

o D DT AINTGR TR D 3 AT o TN 7R MR TR 7
oD SA[NJNIN co HNAIMUN Do WY B BN Sp WIMRN
Oyod & pod drigd, hridi(y) vozury, k& ondor3e8* wumo wd pidor.
_ 0 75D MR RPANTITR PSR J2 1020 TNTR NDN D TNINR

7 Gekommen bist du mit Heil, dritter GroBer, welcher der Vermittler zwischen uns und dem Vater
(der von dem Gétterfiirsten. dem Gott Ziarwan. unser *Mittler).

o JRITMR SY[P[RNTR PR o TINFINTM NPT T 7D N TR e
o TNISTTA DM TN o NANWM JNETTD SN S WSMNN
Oy0d & pod drid, grevmon visohd(y) of modyon murdoyon.
o MNDTA PR PA WD FAMM MR MINT RO D WNINRN

8 Gekommen bist du mit Heil. unsrer Ieh Offner aus der Mitte der Toten.

o 3.0y YTy IR o PN JR[B]VL o TNT IR MW TIX 9 nur noch 680R
o RTMTR  PTW RO o PTRAN JNTBY 0 SN 52 WONN[N]
Oyod & pod driwd, cosmmon wfBoren™ wmon isnwdon izyulo(y)®.
o MWIINE VI T o ALY WP NN TRIDMS B WIIINN

9 Gekommen bist du mit Heil, unser oberes Auge (Lichtauge) und unser Ohr zu hoven.

o TRTVER M RMW AI0M AT o M7 TR TN TN xo
o TRYIIR A[MT] TR o TICH JREITN 0 51N OB WOIINN
0y0d & pod drid, dosnmon hosénoy wmon Fwwohr ondorvoz.
o WD WO NI PL 1 0 MWLID TINTY FNTD MDY D WITIRR
10 Gekommen bist du mit Heil, unsere uranfingliche Rechte und unser Lebensither (unsrer Seele Er-

16ser, der uns zum ewigen Leben fiihrt).

o IONT VAN R ANTYAR ORI FIREAR o TNT T2 MR TR o
o [Poxn] Svairza jNTEW o [nwrar oxp [Nan] 510 Sp wOnNe
Oyod & pod drizd, uma bom™ omustoy @mon monuhmed rost.
11 Gekommen bist du mit Heil, unsere befreite(?) *Vernunft und unser wahres Wissen.

L 189 uw smw.
2 rmz(i)orBéB, ein antara-pati? Die Bedeutung »Vermittler« ist durch den Zusammenhang gesichert. Sogd.
23w~z muB etwas Ahnliches heiflen.
3 Legmamz. boy hat im Sogd. die westiranische Pluralendung, Fr. Rosexsrre, ‘O nokasarcaax MHOmect-
BEHHOCTH B ABBIKAX coramuitekoif rpyunsi, flsernmuecknin cGopmwur Bd. 2. Petrograd 1923, S. 1ff.
' 189 hier o= "5 189 amwem. 8 189 deutlich jww.
" Die Wiedergabe von cosmman uCorén durch sogd. »=ws »wm= weist darauf hin. daB der oben besprochene
Ausdruck grev uloren »oberes Tehi« ein Synonymum von »Licht-Tch« ist.
isyuliy. Das Verbum kommt, soweit wir sehen,  nur im ND vor, z. B. M 1, 276; Bedeutung von
Axpreas festgestellt. Charakteristisch ist die Schreibung mit 3 die der in sogdischer Schrift mit = entspricht
und ausdriicklich auf die frikativische Aussprache hinweist. Die sonstigen Belegstellen haben gewdhnliches .
© 9 Nur an dieser Stelle, wohl Versehen des Ubersetzers, der =+t des Originals und sogd. = konta-
minierte. :
10 Die Ausdriicke fiir die Seelenkrifte mit ihren Beiwértern sind oben ausfithrlich behandelt.
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° TYIN W[NV]TD TN o PP IND YDV o 3[12], 00y NOBIW o T[] T2 TR TR =
e  IERRRIRRRI By -4 ol - - M=ol | ] oo o 570 5D wOmRR
Oyod & pod drd, 6§mon ispurey(?), ondesisnmon vozist Wman pormonoy vidord.
12 Gekommen bist du mit Heil, unser vollkommener Verstand » sehr § S
von Sehmorzen freie () Uberloanng. r Verstand, unser sehr groBes Denken und unsre
_ ° NAWIM IR WX o MAMINIT JROW o 5P TR 0 o T MAWRME [R][R] 0 51 Bp WEARR 1 oy
N — — — ) T I ' n
0y0d & pod drad, umd frovorayeft(2)* vozury ke o pidor wmon =Borefl(?) é& of vozuryefl.
13 qrekonunen bist du mit Heil, unsre groBe ...., die aus dem Vater und unsre ...., die da aus der
Erhabenheit. ’ o
3-4 :
o [ 5D IR ¥ o mERN J[R]2[W] 0 M5 TR "0 o jERn NmX SN Sp WOMINN o
Oyod & pod drud, umd dosn ke o& pidor umaén ofrivon ¢& of . .
14 Gekommen bist du mit Heil, unsre Gabe, die vom Vater her (ist) und unser Segen, der aus [....].

17 [7]= 680V

2297
) o MY MINFT NN o PO JNVIINRR 51N 5B WOMIRR 15
Oyod & pod driwd ohwmon keren® wmon . . . rozvor.
15 Gekommen bist du mit Heil, unser ....... und unser [....] Richter.

PN TINER X IR [5]W o P | [R]ex [N 6 189V

dazu
o AT NRBN A ONRY W o rM NOR ¥ ol S bp awbmxy TN
— _ _ o o ) 383V
Ovyod & pod drid, bun ée umo vey, ud $0x, ¢& umo sinéen’.
16 Gekommen bist du mit Heil, Urgrund, der da unsre Wurzel, und unser .... Zweig.
, o JNTF! FINENR W WS FTIN 0 3T JNBT2 0 TIT D MR TN
[o 772 o ¥ [W]s 50 0 212 [§]R127D 0 510 S WEMRN

- 0y0d & pod drd borman vozury ud nov ¢& umo grevon.
17 Gekommen bist du mit Heil, unsre grofe Tiir und Schiff unsrer Ich.

-~

©

o XTI D CITNIMMOY D7 MW ANV IRRLOVNTING o T|T TD VN M
_ o oXW™ME T [ Jox [27] jmin o X [RANA]NREIND o S0 S wbma
N —\ x o — — e — .
Oy0d & pod drud Sohrdorefimon novd(y) wmon rom istovodoy pukr friyono(y).
18 Gekommen bist du mit Heil, unser neues Herrschertum und unsrer gepriesenen Herde befreundeter Sohn.
AR noch
) ]RR 680
Oyod & pod drud, pidormon kerBoyor @mon fromonevoy® rodt.
19 Gekommen bist du mit Heil, unser Gutes tuender Vater und unser wahrhafter Befehlserteiler.

o DNT NMN[MV]D TREW 0 WATP WEVTE 0 TMT| TD [MN] TR 1 2

_ 0 AD2MMP IRMOWA o VTP TN VN TR =
Oyod & covoydn pidor, biziskmon kerBoyor.
20 Gekommen bist du wie ein Vater, unser Gutes tuender Arzt.

! nawsmme, mamwar: Lesung unsicher. Bedeutung?

* ohumon keren, Bedeutung?

4' sgzzen, mit np. sinen »hohl« in der Verbindung $o, 7 s¢ (Vullers Lex.) ist hier nichts anzufangen

189 . ' .

< 5 Dhaf Sé)gd. hat niben mom fiir »groB« das Ideogramm <3, hinter dem F. W, K. MrLLer Sh. BAW 1909
S. 729 richtig das persische vozury vermutet. Der auslautende Vokal eignet dem Sogdisch i ,
ist dem Transkriptor hier untergelaufen. 8 gischen, und diese Form

¢ 189 amsros, “ 189 ue.
ertel 8 froinunevary;/ das hiufig ;r(m Jesus gebraucht wird, iibersetzen wir einstweilen mit ANpreas »Befehls-
erteiler«, vy zur Yeod = »sprechen«, B. 1330. Dagegen diirfte in dem unten S. 117, v. 7 belegt on die
fiinfte Seelenkraft stecken »der eine gute [“berleg{fng hat. T glen fuformon dic
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o TRTTNT JURIL MR TRTRTIETT 0 TR JHRIY 0 1N [TNOLMN 2
Oestad & covoyon mod, hufriyodod & covoyon brodoran.
21 Aufgestanden bist du wie eine Mutter, hilfreich bist du wie Briider.
o 3CEDY TN o X MYRITE T o WIE PENY 0 "R T2 TWE =2
Frosud bad & dovoyon puhr, ud pory,dst € covoyon isposoy.
22 In Bewegung gesetzt worden bist du wie ein Sohn, und *aufgewartet hast du wie ein Diener.
o POTTT [0 ] JREI FINTNIN RET 0 AP WAITE 3 XAIN =3
081h roy, pidormon kerBoyor, grevmon vindro, @Wnon . . . . duSmonéon.
23 Komm schnell herbei. unser Gutes tuender Vater, ordne unsre Ich und vernichte(?)! unsre F einde!

[Ende des Fragments] " ZANTIN 24

24 Verwundet werdend ..

Das grofle Preislied auf Jesus.

. H Z.6-—82.

Entgegen dem Gebrauch in H ist bei dieser Hymue kein Verfasser angegeben; sonst wird bei den
lingeren Hymnen ein solcher immer am Schlufi des Titels genannt. — Das erste Zeichen der Uberschrift ist
véllig weggerissen, das zweite zum gréBten Teil. Das dritte ist das Zeichen % lan (— regarder, observer).
Es wird oft phonetisch gebraucht. Das zweite Zeichen hat wahrscheinlich als phonetischen Bestandteil das
Zeichen v[ﬂ‘ und wiire dann Ao oder A% zu lesen. Haben wir also den Eingang pur korém vor uns wie in
dem soeben mitgeteilten nordiranischen Jesushymnus? Beispiele derartiger stereotyper Anféinge haben wir
oben S. 70 gegeben. Als Ubersetzung von pur korom scheint allerdings der mehrfache.Stropheneingang im
2. Teil unten S. 105ff. (Michtig unter Klagetdnen ...} besser zu passen als der Eingang des 1. Teils.

. %%%ﬁ& . + « Preis Jesu.

E&ﬁﬂ.‘ﬁ%ﬁ »’%’iﬂﬁﬂ 7a) Elrerbietiz preise und lobe (ich) den ewig-blithenden Baum,
% 5&%{@@ % .[;k b) den von vielen Edelsteinen prichtigen®, wunderbaren und unvergleichliche n

*&3”%—' Eﬁ(%ﬁj ?E‘H_:l“ ?ii ¢) (dessen) Stamm* allerhaltend die Welt erfiillt,
*&ﬁﬂa% < e e d) (dessen) Zweige, Blitter, Bliiten und Friichte [allesamt preiswiirdig sind]®.

1 .Am Ende der Zeile ist das Verbum zerstort. Zu erginzen ist etwa »vernichte, wehre abe.

2 pgysoy. anch TII D178, 1 Vra. Ib.3b == == 5w sic werden verwundet durch Schlige.

3 Aus satztechnischen Gritnden sind fiic eine Reihe von graphischen Varianten die gewohnlichen
Schreibungen verwandt. Das Zeichen ;IF:E wird beispielsweise in H stets )BL_{ geschrieben. Die graphischen
Eigentiimlichkeiten werden wir spiter susammenstellen.  Covvrerr, Dict., fihrt die meisten der Varianten auf.

¢ *&3 hat die Bedeutung: tirer & soi un objet, enlever, haut. Die Lesung (R 64) ist einwandfrei. Das
Zeichen g hat die Bedeutung: matiére, substance. An der Parallelstelle Z. 160¢, vel. oben S. 30, ist fiir f/’%\?
das Zeichen :I%;\ eingetreten, dessen Bedceutung »Stamme« gelaufig ist. Dies muB aunch der Sinp der Verbindung
*Eé ’fg an unserer Stelle sein.

" Die drei letzten Zeichen sind abgerissen. der Satz ist — durchaus hypothetisch — nach der Parallel-

stelle erginzt.

Phil-hist. Abh. 1926, Nr. 4. 13
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v*ﬁ]% 'ﬂ#% ﬁﬁ "’_‘H 8a) Alle Goétter! kommen aus (seinen) ‘Blitten hLervor.
_ 'Lj] % % % FP EE b) Alle Weisheit? entsteht in (seinen) Friichten.
Ak 3% B R W T

¢) Die funf Arten von Séhnen des Lichts?® vermag (er) zu nihren,

- AL AN s e )

HE IS.# i’i@%\ . . d) die finf Arten [von Sohuen des Teufels] der Gier! vermag (er) zu unterwerfe
g (er) werfen,

) o WS i _— s
e i @-’IE%% 9a) Konig der Monuhm@s®! Reiner! Ewiger! Wachsamer®!
g b
ﬁﬂ.'fﬁ ‘I‘%—%‘@EE@ b) Gewihr den von Glauben Erleuchteten (des Glaobensy Merkmale” zu meliren.
ﬁnﬁﬁ%%lﬁl% ¢) (Und) wenn jemand es voran bringt® und beharrlich bleibt.

Pe
gl 1&{3\ ﬁiZFIEE% d) geleite ihn den rechten Pfad % der zu Ruhe und Frieden fiilirt.

> == \ \ . .. . ’
%4’\%\{ Eﬁ ﬂb'lﬁ; AR 1oa) Ieh darf jetzt offnen dic Augen (meines) gottlichen Ichs
ZH 2 S i vier ti
¥ gﬁ D_E] E;é i@ & % b) (und) kann die vier stillen, mysteriosen, die transzendenten Korper ' erblicken.

== 3 NI . o N
{ R B-ﬁ @‘%‘H::EF ¢) und ich darf &ffnen die Ohren (meines) gottlichen Ichs
Sk Hii —— A% o O 5% . . .
ﬁE p— FEH @- =] d) (und) vermag die reinen Klinge der drei Ewigen ' zu héren,

! ‘[# (buddha) fiir Gott ist nicht auffallend. Das Zeichen wird schon in Ubersetzungen aus dem Indi-

schen zur Wiedergabe von amara (Gott) benutzt. Die Zeichen #{j] (alle} sind nur z T

. I . erhalten. aber
sicher zu ergiinzen.

2 =3 Lo . . L ) ) s ”;
% % Weisheit ist das zweite der zwdlf Herrschertimer. Zur Worterklirung vgl. Traktat S. 8 (

= %) * Dies sind die fiinf Elemente. Vgl. oben S. 50.

¢ Die beiden letzten Zeichen sind weggerissen. Mit Sicherheit ist zu erginzen é}%—? Fiinf Klassen
von Dam_omlan (ﬁ %}E‘ E%) kf)mmen im Traktat S. 18 (514)f. vor. Dort sind es, wie die Herausgeber richtig
sagen, die fiinferlei Teufel (645 tirlig yaklarlig) des Chuastoanaft I B 1, Augusting naturac qm’nqué terrae estes—
Jerae (contra ep. fundamenti), vgl. Cumonr 11, 11. Anmerkung 3 und 4, und Fricer S. 87: Die fiinf Géschlefl&er
des.Ul‘teufcls: Qualm, Brand, Finsternis, Glithwind und Nebel.. Unter den fiinf Arten von Soéhnen des Giéll'-
It‘}liﬁls an unserer Stelle sind aber eber die Gefiingniswichter: HaB usw., Traktat . 41 (537), zu \'el,:stehen
Diese werden vom Lichtgesandten unterworfen, so daf die gefangenen Elemente sich befreicn’ké')nnen. o

s . . ] ) _ < .
Zu der Gleichsetzung i (Herz) = Monuhmed vgl. S. 42. 441, In Ubersetzungen aus dem Indischen gibt

das gleiche Zeichen citta (Denken, Vernunft) wieder. — Das Zeichen ist z. T. weggerissen.
°

504)

(B

t Z;r- Re(ihtfgrtig]mg d(irbchirsetzung der Zeile mit vier einzelnen Epitheta verweisen wir auf die S. 38u

genannte rormel: Gepriesen, lebendig, wachsam und unsterblich bi Zei “mein

gonannie Toxmel P R g ich bist du, Zeichen, Ich und Gestalt, mein
" Zu der Ubersetzung von E‘E{'E’;\\ durch Merkmal (pers. entspricht nisan) vgl. Traktat S. 45 (541), A. 2.

A C i\ K S b ¢ [« 3“91”[[111 a e es
v[l !4‘“ N[el ] malen (Ie (}]a.ll ens S[lld d]e I(ell]lZCl(illell leS ,ié’,ﬂ/O’[/lﬂ gemeint, d]e S V)
) d 6 ) = - C]l m B nd d

g PAS o . .
. s @ 7;'1; gewohnlich: se mettre en marche. @sz hat die Bedeutung: entrer dans une secte. Mog-
licherweise ist bei unseren Zeichen an die Aufnahme unter die Electi zu denken. Man vergleiche Traktat S. 58/59
(554/55). Dort wird geschildert, daB wenn déngvors das uniibertreffliche rechte Gesetz dauernd halten ('ﬁs ﬁ)
)

ur}d bis zum Ende ihr"es Lebens nicht von ihm lassen, dafiir ihr alter Mensch beim Tode in die Héllen stiirzen
wird, wahrend der Lichtteil geradewegs in das Lichtreich eingeht.

* Der in H oft erwihnte »rechte Weg« oder »Weg zum Nirva i ‘eg | i i i
L ) < g « »Weg zum Nirvana« ist der Weg ins selige Lichtreich.
Sein Gegensatz ist der »Weg des Samsira«, der »triibe Pfad des Geborenwerdens und Sterbens« (63b), der
von Wiedergeburt zu Wiedergeburt fiihrt. Z. 408/09 heiBt es: »... in das Lichtreich, den Ort urspriinglichen

Lebens, das Gebiet des Friedens und der Freude . ...« (... }4\ 7"6 % ﬂ_:l:gi! j_( ét:_ Z E &:ﬁé Zﬁ)

A)
10, _ - ] - ” -y 3 =
% %’ — Gesetzeskorper {ibersetzen wir durch »transzendenter Korper« im AnschluB an die Bedeutung
fenl

des buddh. Terminus dharmakaya. E im Sinne von »still, untitig« wird durch Stellen wie HZ. 59b/c und das Frag-
ment PeLLior gesichert. Leider reiBt das Fragment Perrior gerade an dieser Stelle S.107 (131). T/‘bers. 116 (140).
ab, wo die Erklirung der Im;gi&% folgen wiirde. ‘

"' Die »drei Ewigen« erscheinen an vielen Stellen von H in Verbindung mit den vier transzendenten
Kérpern. Im Traktat werden sie zusammen mit den »fiinf GroBen« (i j() genannt. Die Herausgeber er-
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AL LIE e
Ig% % al‘ %‘: J:ig\‘_ -’g’ % Entfern all (meine) wirren Entschliisse!! O Wahrheit! O Wort?!
FR i A 3 A
AR ARBTR S R

ﬁ%%&*ﬁ PEA #§  128) Ewigblihender Edelsteinbaum, (du) »Lebendiges Ich«?!

N

Darum preise und lobe (ich dich) aufrichtig und ehrerbietig.

o
o
= £ =

Alle Vergehen, welche ich frither in Unkenntnis begangen habe,

o

bereue ich- jetzt® aufrichtig. — Die Siinde schwinde*!

?é"‘s: ?&%ﬁjﬁ Fg b) Mitleidig hor mich! O Wahrheit! O Rede®!
%F}Ej}‘ :l:% %% ¢) (Dein) Ruhm 7 folgt (allen) Regionen — (dein) unbegrenzter Ruhm!
1&Fﬁﬁ i%%ﬁ'{ d) (Deine) Kunst® folgt (allen) Regionen — (deine) unbegrenzte Kunst.

_— ﬂ] [ya 'l‘ﬂf %\g ?‘E jz 13a) Aller Licht-Ich mitleidiger Vater!

— YR REEE b) Aller Geraubten mitleidige Mutter®!
Z‘}H#S[&}ﬁ%ﬁzzf 5}@ ¢) Rette mich jetzt, frei zu sein von den Wélfen
ﬂs ZE‘E% Eya % %ﬁ%ﬂi d) fiir dies Licht!®, o Jesu! Gewdahrer!!!

klaren die drei Ewigen als Lumicre, Force et Sagesse du Pére de la Grandeur. Es handelt sich hierbei aber um
eine Vierheit: Dieu le pére, sa lumiére, sa force, sa sagesse. Die persischen Ausdriicke fiir den terpampdcwmos matip
(vgl. MULLER, Sb. BAW 1905, S.1082) sind Norddial. oy ro$un zovor Zweft in den Anrufungen von M 176 Vir-12
== spEF wt L.z sz, Tir D16g. 11, v, ke Cog, Tiirk. Man. 11, S.10. Siidwestdial. b& Zurvon rosun zor ud vehe
S  jon gy o2 M 324 R 12-13.  Die Vierheit wird in H (Allgem. Preislied) mehrfach aufgefiihrt, z. B. 151a:
Reinheit, Licht, Kraft, W cisheit ((ﬁ 'j@ —)’f: H}a j] %’I’ %) Sind das etwa die vier stillen, transzendenten Kor-
per, so daB der Ausdruck den »vier groBherrlichen Wesenheiten« des Fihrist, FLieEL S. 95 entsprechen wiirde?
Die drei Ewigen sind wahrscheinlich: Lichtvater, Lichtither und Lichterde, vgl. Fihrist, teer S.86: »Er be-
hauptet ferner, daB der Lichtgott ... anfangslos sei, mit ihm zugleich aber zwei gleich anfangslose Dinge
bestehen, das eine der Luftkreis, das andere die Erde.« Dazu Augustin: »émmo tres sunt pater ingenitus, terra
ingenita, afr ingendtus.« Von den drei Ewigen und den fiinf GroBen wird in der Beschreibung des Lichtreiches
gesagt, daB sie in ihm gleichzeitig strahlen. Unter den fiinf GroBen verstehen Cuav. u. Prri. S. 56 (552), A. 1
die fiinf Glieder des Lichtvaters. Wir wissen vorlidufig nichts anderes vorzuschlagen, weisen aber darauf hin,
daB keinesfalls die fiinf Lichten darunter zu verstehen sind. Zu den drei Ewigen vgl. auch die Einleitung zu
dem Beichtgebet und Aufstieg in das Lichtreich, unten S. 122.

! Das Zeichen ’:»Ez: EntsehluB, Einsicht ist die Wiedergabe der fiinften Seelenkraft. S.S. 42.

2 EE Wahrheit ist der Name des sechsten Lichtherrschertums. Uber sein Vorkommen als Bezeich-
nung Jesu s. S.37; zu »Wort« d. h. Verbum vgl. S. 35. 49.

> In H wird das Zeichen H% Zeit oft in der Bedeutung »Stunde« gebraucht. Die Gleichsetzung erklirt
sich aus der doppelten Bedeutung des persischen N. D. Xomon, =7 SW. zomon jw=5 Zeit und Stunde. In anderen
Stellen wird auf die Tageszeit, an der der Hymnus zu sprechen ist, Gewicht gelegt. Vgl. dariiber Kessieg:
Mani S. 243 ff.

¢ Die letzten drei Zeichen stehen mehrfach in H, dhnlich wie hier, ganz abrupt. Deutlicher ist ecinc
entsprechende Stelle im  kleinen Beichtgebet, Z. 413-—14, wo es am Ende des Beichtspiegels heiBt: Bitte, dic
Siinde (laB) schwinden! (Jﬁgﬁfﬁ i]ﬁ) Wir vermuten hinter solehen Stellen die persische Formel (ND)
» Manastar hirza«, die am SchluB jedes der einzelnen Abschnitte des tiirk. Chuast. der Bitte um Vergebung der
aufgefithrten Siinden ebenso abrupt noch einmal hinzugefiigt ist.

5 Zu der Ubersetzung: »lebendiges Ich« vgl. oben S. 74.

¢ Der zweite Teil des Pada entspricht genan dem von 11h. Wir vermuten in dem Zeichen )?%F (== enseigner,
faire connaitre), das im folgenden fortlaufend in der Bedeutung »anrufen« vorkommt, hier die Wiedergabe
des persischen Suyun, Rede, i. e. sermo, vgl. S. 341. 7 Wortlicher »Name-«.

8 D. h. Kunstfertigkeit, vgl. dazu den Ausdruck laboureur habile de la Lumiére bienfaisante, der im
Traktat S.63 (559) vom Lichtgesandten gebraucht wird.

"% Mitleidsmutter (vgl. S.37 0.) wird der GroBe Heilige auch im Traktat genanut (Anhang Iz, S.124): »Er

ist insgesamt aller Lebewesen Mitleidsvater und -mutter.«

1 Diese Stelle ist unklar. Wir denken, daB die Rettung fiir das Licht, d. h. zum Licht hin, erfleht wird.
Oder sollte darin eine Anspielung auf den Jesus Ziwa liegen und wire zu iibersetzen: Sei das Licht!?

1 Die letzten drei Zeichen sind wieder Anrufungen wie in 11 und 12b.

13%
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E.Warpscuamipt und W. LexTzZ:

GroBer Heiliger, du bist ein unerschépflicher Schatz,
der mit vielerlei kostbaren Edelsteinen ganz gefiillt ist.
Tu (dich) auf und schenke allen Armen und Elenden !,

(so daB) jeder nach Verlangen seinen Wunsch erfiillt erhalt.

GroBer Heiliger, du bist der zweite Erhabene,
und (du) bist der dritte Dolmetscher.
Deinen reinen Verwandten?, allen,

verkiinde (deine) heiligen Beschliisse und gib® Erleuchtung!

Und (du) bist die achte Erscheinung des Lichts,
der Fiihrer®, der Halt,
aller Gétter urspriingliche Erscheinung und Form,

Konig in der Monuhmés aller Weisen !

Fiir alle, die den Ernst wertachten, die rechte Erleuchtung 3,
fite alle, die gute Handlungen iiben®, die Tiir der Erlésung!
Fiir die Geraubten bist du vollkommen die Rettung!

Fiir die Gebundenen vermagst du Befreiung!

Den Gedriickten schaft Raum 7!
Den Gequilten mach Freude!
Allen Trauernden gib Trost und Uberwindung!

Und wiederbelebe alle Licht-Ich!

Ich bete jetzt inbriinstig und flehe herzlich:
bitte, befreie mich von dem Fleischeskorper, dem giftigen Feuermeer®,
das unaufhoérlich springt, wogt und wallt,

in dem Seeungeheuer® auf- und untertauchend Schiffe verschlingen.

' Vgl. Traktat (Anhang 11, 10, S. 125): »Mit diesen vielartigen seltenen Edelsteinen beschenke uns; la
uns Reichtum und UberfluB erlangen.«

* »Reine Verwandte« kommen im Traktat S. 59 (555) vor. Dort sind es die »reinen Verwandten seines
cigenen Lichtheeres«, welche das Wohltatslicht nach dem Tode geradewegs in das Lichtreich bringt. Die sechs
groflen Mitleidsviter und die »iibrigen Verwandten« werden als Insassen von Sonne und Mond beim Aufstieg
7.398 genannt. Die reinen Verwandten an unserer Stelle werden die Angehérigen der Lichtgemeinde sein.
. . . " > [y - ”,

im Gegensatz zu der unwissenden Sippschaft (% E) des Fleischeskdrpers Z. 49a.

? Die letzten drei Zeichen sind nur zum Teil erhalten. 'I%i ist sicher.

gebeten. Siehe unten S. 1z20.

0

vgl. oben S. 9.

Vgl auch Traktat (Anhang I 3) »Ferner ist er der groBe Fiihrer der Dreiwelt«.
Diese Zeichen geben im Buddhismus den Terminus samyaksambodhi wieder. Val. S. 9.

s . . - 3 . 0 . s B . e
Fiir alle, die ein gutes karman haben. % ist in buddhistischen Texten die Wiedergabe von karman.
* Vgl. unten Z.8oa.

Um Rettung aus den groBen Wogen des Feuermeers wird im kleinen Gebet nach dem Preise Milirs

Phonetisch: o (alt mud) kie [alt g'jiit (8)] tix Makara, das bekaunte Seeungeheuer der indischen Poesie;
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7_[‘;% )/féiﬁ 'fﬁ' ;f;l] 20a) Zuerst ist er der Palast der Démonen, ein Reich der Raksas!,
fg{é 1}1\% b) dann ein dichter Wald, Dorn und Sumpf,

iE ¢) (in dem) alle bosen Végel und VierfiiBer in Mengen durcheinanderlaufen,

d) (der) giftige Reptilien und Schlangen in Massen versammelt.

j]( %% %ﬁ: }ﬁ% 2ta) Er bildet auch die Glieder des bdsen® Teufels der Begierde
Tﬁ% g % $ %ﬁ’ ﬂ;[ b) und die vielgestaltige Zufiigung von Leiden (?)*
/)}(%Hg‘ 5? _:E_E j‘jﬂ ¢) auch den fiinffachen Graben des Reichs der Finsternis
== P , i .
TE% I w; +. E:I.S/B d) und die fiinf giftigen Hofe der Dunkelheit.

%%%%Eﬁﬁ 2za) Er bildet auch die drei giftigen Sprossen! der Erbarmungslosigkeit
Tg%%%iﬁﬁ b) und die fiinf giftigen Quellen der Hartherzigkeit,
J: -F % y{: R % ¢) das obere und das untere. das kalte und das heifle: dic beiden giftigen Réder,

:/bﬁﬁ—k:ﬁ&b d) die zweimal vierzehn und die zwdolf Paldste®.

-#‘ﬂ] E % ﬁ }%ﬁ 23a) Alle dimonischen Minner und dimonischen Weiber,

% f}{’é IZS] %’EE&I/E b) alle (sind) aus dem Fleischeskorper geboren und aus ihm erschienen.
3(7]55 ﬁi@r‘ﬁ ¢) Der ist auch die Tiir zu den fiinf Giingen ¢ in die Dreiwelt”
fﬁ{%"“j}‘% ﬁ I d) und der Rachen aller Diimonen der zehn Regionen®.

*“w% EE Z []ﬁ‘ 'E.’ 24a) Er ist die Dunkelheitsmutter aller Diimonenkonige,
“ﬁ]%%Z*ﬁ% b) Wurzel und Ursprung aller Ubeltaten,
1%&-‘@&%)&\ ¢) auch die Monuhme$ des wilden giftigen Yaksa®
4£f5 B A =z
HURABREHS 9

! Phonetisch: Io (alt ld) ch'a [alt gsiat (8)]. Lo ch'a ist die iibliche phonetische Wiedergabe von Raksas
(raksasa). Die Raksas sind die nichtlichen Unholde der Inder.

" r Wortlich »iibeltuenden «, Gegensatz zu »guthandelnd«, vgl.17b. Die Glieder des Din1013611 der Begierde
sind die bosen Gegenspieler der cing sortes de membres purs de la nature lumineuse [ Traktat S. 63 (s59)], d. h.
pensée obscure, sentiment obscur, réflexion obscure, intellect obscure, raisonnement obscur; vgl. hierzu und zum
Folgenden S. 19f.

8 $ '?;ﬁ ﬁf}f pi hin ss¢ halten wir fiir eine phonetische Wiedergabe des buddhistischen Terminus Vikims(a).
+ Zu 22c¢ und d siche S. 50. 54. Mit den in a und b genannten Ausdriicken sind die 31a/b erscheinenden
»drei Winter« usw. zu vergleichen. H Z.118d werden die »drei Gifte« (E _ﬁ) und die »fiinf Stimpfe des

Verlangens« (i'ﬁkm) genannt. Sind diese die Sprossen und Quellen unserer Stelle und sind sie die bud-

dlistischen 3 Gifte: »Begierde, Hal, Verblendung« (rdga, deesa, moka) und die fiinf »Sinnenliiste« (k@maguna)?
. a - - — s . .

5 Der Zodiacus heit gewodhnlich —|-‘ —_ E Von den 28 Mondhausern (_A—I‘/\ {E) ist bekannt,

daB es in jeder der vier Himmelsgegenden sieben gibt (m ﬁ%ﬁ/b 'fg) ‘

¢ Vgl. S.47. Die fiinf Ginge (paiicagati) sind: Wiedergeburt als Hollenwesen, Hungergespenst (prefa),
Tier, Mensch oder Gott. Vgl. Z. 26a,b.

7 Die Dreiwelt ‘ist der indische Trilvka: Himmel, Erde und Unterwelt. Im Buddhismus versteht man
unter Triloka speziell: Kamadhatu, Ripadhatu, Arupadhatu. Diese Bedeutung kommt hier nicht in Frage.

$ Die zehn Regionen sind: Zenith, Nadir und die acht Kardinalgegenden.

" Vgl S.ro. Yeh ch'a (alt i@ ts5'a) ist die phonetische Wiedergabe des indischen Wortes Yaksa. Dic
Yaksas sind geisterhafte Erscheinungen, Spukgestalten.

10 EntschluB8 (Einsicht) ist die fiinfte. Therlegung die vierte der Scelenkrifte.

und dic Uberlegung in den Entschliissen ' des Begierdeddmonen.
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— Y F W 250 (Erist) aller Dimonenkénige Riistung und Waffe

—‘wjﬂﬁ Z-ﬁfﬁ b) aller verbrecherischen Lehren giftiges Netz,

ﬁE%%%Rﬁ A c¢) das die Kostbarkeiten mitsamt den Kaufleuten zu versenken vermnag
ﬁEEJ% H H j’ﬁ% 'ﬁ% d) und Sonne und Mond, die Lichtgétter, zu verhiillen imstand ist?

”“{j]i"tllﬁkz F’i }5 26a) (kr ist) aller Héllen Tiir,

— {j] ﬁﬁ@ Z ﬁ i3 b) aller Wiedergeburten Weg, —

fi%”ﬁ?'ﬁf i;%%ﬂz c) Vergeblich eifert er gegen den ewigdauernden Konig des Nirvana?,
ﬁm%‘}% 7‘](% d) wird schlieBlich Brennen, Fesseln und ewigen Kerker erdulden.

i ~ . .
’—,!\ S Ce ﬁ, ?‘k“ 'ﬁ'ﬁ ‘éﬁ' %ﬁ 27a) Jetzt wieder bereitet er mir Peinigungen.
| Aok vE KK . , .
/M[] ﬁ% I f@.ﬁ/ﬁ\ *ﬁ = b) Halskragen, Ketten, Kerker und Fesseln umschlieBen (mich) heftig®

N ) on Y N
’%‘ﬁﬁﬂ ﬁf[ﬁﬁﬂm ¢) und veranlassen, daB ich einem Verriickten und einem Betrunkenen * gleiche,
», — v . . . ooy e
%4[’,: A ﬁ % d) und darum siindige ich gegen die drei Ewigen und die vier stillen Korper.

j( ;H]j % j( BE EEé {'Eﬂ 28a) Der groflen Erde Pflanzen, des Himmels Sternbilder,

kiﬂl@”{}‘ﬁ‘%ﬂ] Eﬁj b) der groBen Erde Staub, Sand und feiner Regen

!{[]?f‘ﬁ}f j[ﬂ % ;/(lg%? ¢) gleichen (an Menge) all den (vielen) Vergehen, welche ich begangen habe,
;H\: %ﬁﬁ % :F ;%‘ ’f% b) deren Zahl iiber tausendmal zehntausend wieder vervielfacht.

0}

L% % ﬁ’%—‘; % %ﬁ% 29a) Weiter, giitiger, prichtiger Gott Jesus,
j@j{?g?&%ﬁgﬁ b) gewilr groBes Mitleid, entferne meine Siinden,
gﬂgﬁﬁngﬁ% y_% 3;‘3 ¢) hoére auf meine derartigen Qual- und Reueworte

gl ﬁ%ﬁﬂ:ﬁ%’i J(‘/‘ﬁ d) und leite mich, frei zo werden von diesem giftigen Feuermeer!

L@mﬁﬁ%ﬂﬁjk 30a) Bitte, schenk mir der Erlésung duftende Wasser,

14:%%12{2}% by die zwolf Edelsteindiademe, die Kleider, den Halssehmuck !
%ﬁﬂ'%%ﬁgiﬁ ¢) Bade mein subtiles Ieh und entferne den Schmutz,
fﬁgﬂ@%%ﬁ%m d) schmiicke (meine) reinen Glieder herrlich und mach (sie) stattlich aussehen !

1 fap ; : EN . 3 alirel : < 1 > : H
Hier scheint in Bezichung auf den Makrokosmus an eine Sonnen- bzw. Mondfinsternis gedacht zu sein,

d. h. gegen den Lichtvater, den Herrn des Lichtreichs. »Eifert er gegen ...«, wortl. »schiittelt er .. .«

* Die Verbindung @E;'IE Jkommt auBler an dieser Stelle noch Z.38¢ und Z. 336¢ vor. In allen drei Fil-
len gehen Aufzihlungen vorher. 38c lautet: Unwissenheit, Verblendung und Verlangen blithen: &g jﬁ 336¢
spricht davon, daB im Lichtreich die drei Ewigen und die fiinf GroBen erstrahlen (Bﬁ) ﬁﬁ?liﬂ Nach diesen

Stellen nehmen wir an, da8 die Verbindung etwa »in komprimierter Form«, »verstirkt« bedeutet und iiber-
setzen nach dem Zusammenhang heftig, michtig oder machtvoll.

) ! Eine Parallele zu unserer Stelle gibt der Traktat S. 34/35 (530/31). Es wird geschildert, daB die fiinf
Lichtkorper gequilt, eingekerkert und gekettet, ihre urspriingliche Monuhmed vergessen und handeln wie
Verriickte oder Betrunkene.
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EE E% = 5‘5 = _ﬁ %z‘: 31a) Bitte, mach ein Ende den drei Wintermonaten, den drei giftigen Bindungen ',

)3V By ﬂﬁ;ﬁ‘ﬁ}ﬂ b) mit den sechs Schidigern?® den sechs giftigen \Winden!

%ﬁ&%%" Hh c) Gewihr den groBlen Friihling des Gesetzes dem Erd(reich) -blithendes Ich«,

'IV:E fﬁf& %{3\ )_7;\52 BE d) (und) die Bliiten und Friichte des Baumes »Ich« bring zu Fiille und Uberflof!

E!:ﬁ\ﬁ\ j(‘}&ﬂ(ijﬁ% 32a) Bitte, beruhige die groBen Wogen des I'euermeers!
%%‘H%g%%%ﬁiﬁ b) (Durch die) dunklen Wolken. die finstren Nebel und alles Verhiillende

[Sféj:;‘(f El jga—)'ﬁﬂfi c) laB die groBe Sonne des Gesetzes iiberall strahlen
%‘ ﬁ )l:\ 'lﬂ; IIE Eyj 'j$ d) (und) mach, da} meine Monuhm#s und (mein) Ich bestindig licht und rein sind.

ﬁ/ﬁ\l&% gﬂ%ﬁﬁ 33a) Bitte, entferne Irrsal und Verblendung, die Krankheit vieler Weliperioden %,
ﬁu%ﬁ%% E%‘% b) samt den Wassergeistern' und allen Didmonen und Teufeln,

%ﬁ%%%%*ﬁ c) gewihre das groBle Heilmittel des Gesetzes und bringe rasch Heilung'
@%@umfh%%ﬁ*ﬁ%ﬁ d) Beschwore sie durch Zauberspriiche und jage sie auseinander?!

ﬁﬁﬁnﬂﬁ g,ﬁﬁ@f 34a) Ich dulde viele derartige Behinderungen
@%ﬁﬁ%%ﬁé% b) und alle_iibrigen unzihligen Qualen.

j{%%%—g E Efé\ c) GroBer Heiliger! Achtsamer Priifer! Ube® Mitleid!
5]’{3‘%%@% 3{1‘:_‘, d) Rette mich, auf dal ich keine Bedringnisse mehr habe!

llﬁ ﬁ/ﬁ\ % % % %% ?LE—\ 35a) O bitte, Jesu, gewihr Erbarmen!

%ﬁ%ﬁ%@%;’ﬁ b) Lose mich! Befreie von den TI'esselun aller Damonen und Teufe:!
I/%/_A,\ﬁﬁj(ijﬂ FP ¢) (Mein) gegenwiirtiger Aufenthalt ist in dem feurigen Pfuhl®.

ﬁ E;l é\ﬁ"ﬁg‘]‘fﬁfﬂl d) Geleite (mich) sclnell zur Ruhe gewiihrenden reinen Erde!

—“L‘)])ﬁ;}%'j(%f 36a) Aller Kranken groBer Heilkonig!
—*wﬂg‘%ﬁ%)@ b) Aller Dunklen groes Licht!

% M%&%gj}%,ﬁ% c) Aller, die (in die) vier (Richtungen) zerstreut® sind. hilfreiche Sammlung!
%ﬂi)u\% ¢ e e d) Aller, welche die Monuhméd verloren (?) haben, . ..?

1 Vgl. die »Sprossen« und »Quellen« Z.2za/b. Wir kennen dic zugrunde liegenden manichiiischen
Vorstellungen nicht und lassen es offen. ob hier buddhistische Parallelen heranzuziehen sind und bei den drei
»Bindungen« etwa an den dreifachen »Durst« nach Lust usw. (kawatyspa, bhavatrspa, vibhavatrspa) zu denken ist.

-~ /ﬂ‘ﬂc heien im Buddhismus die sechs Sinnesorgane.

3 23] chieh (alt kjmp) ist die phonetische Wiedergabe des Sanskritwortes kalpa — Zeitalter.
+ %M wang liang ist ein Damon, welcher Kindergestalt annimmt und im Wasser wohnt.

» Vgl. Traktat (Anhang II 4): »Mit diesem Heilmittel des Gesetzes und den groBen Beschwérungen be-
schwore und heile unsere schweren Krankheiten vieler Zeitalter, auf daf sie vollstindig vergehen und heil werden«.

[]/jv*‘; ist in Verbindung mit % hier gleich d% 6 E] in der Bedeutung: employer.
* Vgl. Traktat (Anhang [ 12): »die aus dem feurigen Pfuhl mitleidig rettende Hand.. Mit Pfubl ist
hier das Zeichen ﬁf‘f(}raben iibersetzt. Es ist dasselbe Zeichen wie Z. 21¢ in »fiinffacher Graben«.

> Vgl. die klarere Stelle: 37¢, d. Der Koénig der Dimonen hat den Mikrokosmos geschaffen und die
urspriinglich vereinigten Lichtteile {iberallhin zerstreut. Vgl. auch Z. sz¢, d und das Gleichnis Z. 67.

? Die nichsten drei Zeichen sind weggerissen. 9& ist nnsicher.
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}ﬁéu%ﬁﬁﬁ%\ﬁ; 37a) Ich bin jetzt tot — bitte, laB (mich) aufleben!

ijz“/_l'\ E H%Eﬁ%ﬂﬁ b) Ich bin jetzt verdunkelt — bitte, laB (mich) aufleuchten!

E"%: EE %f[ ?ﬁ“‘ﬁ—l‘ jj‘ ¢) Der Kénig der Dimonen hat mich iiberallhin in die zehn Regionen zerstreut
f-J'l ﬁ[%ﬂg % = ﬁ‘ d) und mich dazu gebracht, Gestalt zu nehmen und nach den drei Existenzformen

zu verlangen .

é\iﬁ‘%m% j&[]% 38a) Lr hat mich irr und trunken und unwissend gemacht,

%ﬂlz ) m E%’ b) und darum hab ich mich gegen die drei Ewigen und die vier stillen Korper

Jc Eya j& 'ﬁ\‘ﬁ'ﬁ *E i ¢) Unwissenheit?, Verblendung und Verlangen blithen michtig 3. vergangen.
Bﬁ% j( ‘H;} %A y d) Gewihre das groBe Heilmittel des Gesetzes und bringe Genesung'
) VB 722 RBA / ’ o] - g MES a.

j{%ﬁ qﬂ %?&% 39a) GroBer Heiliger, streck schnell (deine) mitleidige Hand aus,
fffﬁ%‘lﬂg%m]'g h) leg sie auf den lichten Scheitel meines géttlichen Ichs!

——“';j]ﬂ%’j: FP "E?% ¢) In allen Stunden ' bestindig bewahre und behiite (mich),

Qj 43\ Eﬁ'i’gﬂé *ﬂ% d) laB (mir) nicht dimonische (enossen nahen und Schaden zufiigen !

ﬁ@?ﬁz’i gi! = ﬁﬁgk 4oa) Gib mir die friihere Freude des Heimatgebietes 3, .
BRI BIEIARE v
%?‘E‘ % ‘lﬂ;ﬁ/y,‘;—'&‘ % ¢) bring meines Licht-Ichs wunderbare Schénheit zur V ollendung,

i{nz’(j%mﬁ.: ,ﬁ‘k% d) wie urspriinglich. als (ich) noch nicht in das Reich der Begierde und Lust?

versenkt war!

entferne alle meine Plagen seit fernen Zeitaltern®,

Tﬁ%ﬁﬁé‘?@j’ﬁﬂﬁ 41a) Und (ich) rufe an: den reinen, wunderbaren (lanz,

% %i{ﬁ%ﬁ@i b) die von vielen Edelsteinen prichtige neue, reine Erde,

ﬁﬁ};‘%’; %ﬂ@fﬁi‘% B ¢) die kristallene, purpurfarbige neue Sonne der Wohltat:
,%ﬁ%%@@@] d) Erleuchte das reine Sandreich® meines transzendenten Kérpers!

! Das Zeichen % gewdhulich teindre, colorer, infecter. wird in buddhistischen Texten zur ("bersetzung
von Skr. rakta gebraucht, was zunichst gefirbt, dann aber auch »von stindigem Verlangen erfiillt« bedeutet.

Hier scheint etwas Ahnliches gemeint zu sein. Drei Existenzformen (ﬁ ) finden sicl: im Buddhismus. Dort sind
es die drei bhavas: kamabhava, riupabhave und ariipabhava »sensual existence, corporeal existence, formless existence«.
7. 52d wird Jesus gebeten, die zerstreuten Lichtteile zu sammeln und wieder iiber alle Existenzformen
sich erheben zu lassen. — »Gestalt zu nehmen und nache ... oder »gestaltentsprechend nache«...?

* Die folgenden Zeichen geben drei bekannte buddhistische termini wieder: avidya — Unwissenleit,
moha — Verblendung, kama — Begierde.

* Vgl. Anmerk. zu Z. 27h.

! Diese Stelle enthilt vielleicht eine Anspielung auf die zwslt anch Stunden genannten Herrschertiimer,

Klarer tritt das Z. 77a hervor, wo von den Merkmalen in allen Stunden die Rede ist. Diese Merkmale
werden gegen Ende des Traktats ausfilnlich genannt, vgl. Z. gb Anmerk.

* Das Lichtreich ist das Heimatgebiet. »der Ort urspriinglichen Lebens. Val. Anmerk. zu Z. gl.

O kalpa, vgl. Anmerk. zu Z. 33a.

7 ﬁ: und /ﬁk entsprechien convoitise und concupiscence (ﬁ%) im Traktat. Es sind 6z (ﬁ:) und
ovorioy (;’fgﬁ), die Nachtwichter im Mikrokosmos [Traktat S. 34 (530)]. Der Mikrokosmos ist es hier auch
wohl, der als ihr Reich bezeichnet wird.

® Mit »Sand« soll wohl die materielle Feinheit ausgedriickt werden. Vom Lichtreich sagt Z.270a, b:

Im allerhéchsten Lichtreich (ﬂ: L—)ﬂ’:%ﬁgi‘ IZ'II) sind alle Lande wie Staub und Sand (j(n}g'@‘%
HE L)
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ﬂ(% a —}%Zgﬁﬂj\_} 42a) GroBer Heiliger, du bist die g.li'xckbedeutex\den Stunden,
%@ﬁ%% Eyj‘l}ﬂg b) welche allerseits alle unsere Lf(*ht-l(:h crhellefl, e
M/‘@‘lﬂ: ﬁg’i %ﬁj:k ¢) die von wundervoller Schonheit und ohnegleichen aunf der Welt sind,

= = \ . ol {raft sic ansformieren und danu als solche
mmﬁ%ﬁﬁﬁn% d) welche durch iibernatiirliche Kraft sich transformieren un

zeigen :

gkm"%%?%ﬁ@*ﬁ 43a) Bald zeigen sie sich als Knaben von wundorbfl.r(‘r Gestalt
Jﬁﬁﬁ‘iﬁi[w}ﬁiﬁ b) und machen die fiinf Arten von weiblichen T')anwnmjl\'lassun toll.
ﬁkﬁﬁﬁﬁﬁ%ﬁ% ¢) bald zeigen sie sich als Midchen von Prl‘ichtlgem"Korper' . .
Eﬁl‘iﬁim@ . d) und bringen die fiinf Arten von miénnlichen Diamonen[klassen] ! in wilde

Erregung. —
E 7% Eya E‘% ;Eg% 44a) Du bist des Lichterhabenen barmherziger Solin
‘l}ét ﬁﬁs&ﬁ b) und der rettungsmichtige Vater aller Licht-Ich!

W
E %%ﬁg HE’i _tﬂ‘ ¢) Bist der erste Bruder aller Gotter
HERE

; e mitleidige N ¢ » Weisheit«!
ﬂ‘w\%?g'ﬁr d) und dic mitleidige Mutter

ﬁ%%ﬁi’%:% ot Preis Jesu.

Zweiter Teil.
%%fﬂi&ﬂ%%}ﬁ)ﬁ\%‘ 46a) Michtig unter Klagetonen und aufrichtig vufe (ich) an:
HHREREE b) Vollgesichtiger! Mitleidiger! Vater der Wahrheit!

Eﬁ:"% ﬁﬁ%%:‘g 2 ¢) Bitte, entferne alle Vergehen, welche (ich) begangen habe,
> N . N
ATJ %ﬁﬁ%%@gﬁ =] d) und veranlasse, daB (ich) von der Sippe? der Dimonen. den talschen Freunden

ﬁ befreit werde.
%L%Eﬂi

RO R

472) Kraft in der Kraft? des allerhéchsten Lichterhabenen!

b) Kénig in der Weisheit von der allerhochsten Unsterblichkeit!

T EHER
HRRAME _ :
% g' %ﬁﬁ;ﬁ‘iﬁek ;‘Lﬁ ) (und) nimm {mich) mit dir hinweg von diesem tiefen Mcer von FFeuer!

?gﬁ]?g H%%}&)u\%c 48a) Michtig unter Klagetonen und anfrichtig rufe (ich) an:
SI&%ZF@]“%%@ b) Retter von Qualen! Gerechter Richter! Antlitzloser!
2 V))@%@z é%g@ ¢) Bitte, nimm den weitansgebreiteten Fliigel® des Mitleids

Al : ‘ . . Teoy
%%ﬁ ﬁE Eﬁ%gﬁ .% d) (und) mach, daB (mir) fern bleiben alle die schnellen dimonischen Vogel!

T

¢) Schenke iiberall allen Wesen den Wunschedelstein *,

U Im Text ist das letzte Zeichen weggerissen, die vorhergehenden sind nur zum Teil erhalten. Der parallele
Bau von b und d ermdglicht aber eine absolut sichere \\'iederherstel]ung.. o . )

2 Vel 7. 39a. Hier ist das Zeichen 2&4 = Haus, Familie. dort die Verbindung %f;}% — Verwandte
echraucht. o . .

Die parallel gebrauchte nichste Zeile macht die Ubersetzung Zentral-Kraft der Kraft ... unméglich.

Daher ist auch dic dhnliche Stelle des Traktats (Anhang I 14 S.125) von uns iibersetzt worden: »Das Ich in
den Licht-Ich aller Lebewesen.« 4

Y Vel Z.o14d. ﬁﬂ%% ist in buddhistischen Texten die Ubersetzung von centaman..

* Vgl Z. 54c.

Phil.-hist. Abk. 1926. Nr. d. 14
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49a) Die ganze unwissende Sippschaft des Fleischeskorpers
b) hat in dem tiefen Pfuhl die Séhne umklammert,
¢} und. sie innen und auBen einkerkernd. haben alle dimonischen Ich

d) meine reinen Glieder fortdauernd geschadigat.

soa) Alle die bésen VierfiiBer, die unermeBlichen.
b) alle die giftigen Schlangen: wie sie in Ordnungen fassen?
¢) Sie sind wie der schneidende Wind und Reif zu Ende des Herbstes

d) die wehen und fallen (machen) die guten ....!

51a) Michtig unter Klageténen und aufrichtig rufe (ich) an:
b) Wollhandelnder! Allweiser! GroBer Heilkonig!
¢) Guter Ireund?! (LaB) Mitleid (mich) treffen!

d) Guter Erbarmer! (LaB) Freude (mich) finden!

52a) Das Beschrinkte (und) das Unbeschrinkte3, alle Korper (und) Ich
- ) 3
b) (die) vor langem fortgespiilt wurden (und) im Meer des Geborenwerdens und

L Sterbens versunken (sind
(deren) Teile* nach allen Richtungen hin in den drei Welten zefstl‘\eut (sind‘;37
> s

)
)

d) bitte, sammle (und) 1aB (sie) sich wieder iiber alle Existenzformen erheben !

53a) Auf daB sie ni rieder abg i 3
53a) da} sie nicht wieder abgeschnitten werden von dem Strom des rechten

b) und auf Pe nie i s Gesetzes
) und auf daB sie nicht wieder in den Rachen aller Dimonen ¢ geworfen \\'erden;

¢) Gewihre das groBe Mittel, die mitleidige Stirkung,

d) bitte, belebe alle die von vielen Seiten bedringten Licht-Ich!

54a) LaB sie nicht (wieder) durch das Heer der Dimonen verjagt und geraubt werden
b) laB sie nicht wieder durch die feindliche Sippe zu Tode kommen! -
S

)
¢) Nimm den Fliigel des Lichts und iiberdecke mich mitleidic 7
)

d) entferne meine zwiefachen Vergehen des Kérpers und des Ichs!

Die vier letzten Zeichen der Reihe sind bis auf geringe Reste weggerissen

2 Wir nehmen '3;5

il] Eﬁt in seiner buddhistischen Bedeutung kalyana-mitra: ami excellent (vgl.Traktat
et 1]\ ¢

S. 14 (510) Anmerk. 1). Zu der Bezeichnung Jesu als Freund vgl. S. 38.

? Zu den Ausdriicken das »Beschrinkte« und das » Unbeschrinkte «

vgl. Traktat S. 31 (527) Anmerk. 2.

[Es muB sich um d Aumli

oS as riumlich und materiell beschrink 5 i i :

. A wrdnkte Kor h teoensatys ; )

vicht unterworfenen Seelischen handeln. perliche im Gegensatz zu dem diesen Schranken

* Die Ubersetzung »
zUl reservieren.

. * Vgl Z. 36 und 37c.
Triloka; vgl. Anmerk. zu 7.

(d. h. alle) gegeniiber.

6

" Vgl Z. 48e¢.

S Vo F. . o
. Val. luu‘zu 52a und die Gegeniiberstellung von Fleischesl
zu Anfang des Traktats (siehe oben S. 13). )

Glieder« ist hier ichtli ¢ i ;
st hier absichtlich umgangen, um diesen Terminus fiir das Zeichen g-ji

7. 2 . s L
37¢ war von einer Zerstreuung in die »zehn Regionen« die Rede. Hier dafiir

23c. Den drei Existenzformen Z. 37d stehen an unserer Stelle die zehntausend

? 2 (] “,']rd der [( h 101 > d . R h 4 o
.23 €1schesko er er »nachen er a. nen enann
P > 3 all D mo £ t

korper und urspriinglichem Ich in der Frage
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55a) O bitte, gewihre (deine) groBe mitleidige Hand,
b) pimm an dich meinen dreifiltigen reinen transzendenten Korper ',
¢) beseitige alle Banden ferner Zeitalter 2,

d) und wasche allen Schmutz ferner Zeitalter ab.

) Offne die lichten Augen meines transzendenten Ichs?,
h) (damit ich) unbehindert! die vier stillen Kévper zu erblicken erlange,
(und, wenn ich) unbehindert die vier stillen Kérper zu erblicken erlange,

d) dann den vierfachen vielen Qualen?® entrinne.

s7a) Offne die lichten Ohren meines transzendenten Ichs,

b) (damit ich) unbehindert die wunderbaren transzendenten Klinge® zu héren
erlange

¢) (und, wenn ich) unbehindert die wunderbaren transzendenten Klinge zu
horen erlange,

d) dann die zehntausendfiltigen * Nichtigkeiten und Ausfliichte vermeide.

) Offne den lichten Mund meines transzendenten Ichs,
b) (tlamit‘ ich) vollstindig die drei Ewigen und die vier transzendenten Korper
. preise,
¢) (und, wenn ich) vollstindig die drei Ewigen und die vier transzendenten
‘ Korper preise.
d) dann unaufrichtige Lobgesinge aus einer verblendeten Monuhmes vermeide.

59a) Offne die lichten Hiinde meines transzendenten Ichs,
b) (damit ich) iiberall die unwandelbaren vier stillen Kérper beriilire,
¢) (und, wenn ich) iiberall die unwandelbaren vier stillen Korper berithre,

d) dann es vermeide, in die vier grofien Néte® zu versinken.

) Lése meine viele Jahre (hindurch) gefesselten Fiille,
b) (auf daB ich) auf dem Wege des rechten Gesetzes der drei Ewigen zu wandeln
erlange,
¢) (und, wenn ich) auf dem Wege des rechten Gesetzes der drei Ewigen zu wan-
deln erlange,
) schnell dann das Reich des Friedens und der Freude erreiche.

! Aus welchen drei Teilen der transzendente Koérper besteht, ist uns nicht bekannt.

2 kalpa.

3 Zum Folgenden vgl.'Z. 10.

4 Siehe Z.s52a Anmerk.
5 Die vierfachen Qualen sind von den vier grofien Noten (Hindernissen) zu unterscheiden, welche Z. 5gd

genannt werden.

Vier groBe Qualen werden tiirk. T IL D 169 I1I erwihnt (v. Le Coq: Tiirk. Man. IL, 11, 1919):

Von den vier groBen Qualen wollen wir befreit werden: (nimlich) von Verleugnungen der vier Gotter:
mangelhaften Befolgungen des Gesetzes Gottes; Verehrungen der finsteren Ddmonen; zehntausenden iibler
Handlungen. SchlieBlich muf man sterben, (und) es gibt ein In-die-finstere-Holle-Stiirzen.

¢ Reine Klinge werden 1od den drei Ewigen zugeschrieben. Die vier stillen Korper werden gesehen,
die drei Ewigen sind zu horen.

7 d. h. alle.

$ Die vier groBen Note IE (Behinderungen) konnten die quatre difficultés (E ﬁ) des Traktats
(S.89 (585) und 93 (589) sein. Z.119 wird vom Lichtreich gesagt, daB es in ihm die sieben Néte (/b }E)

und die vier Qualen (m %) nicht gebe, vgl. Z.56d.

14%*
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A\ = ) . . .
) I/Q.ﬁ[ll p 61a) Gib, daB ich wieder urspriinglich und ganz wie dic Monuhme$ bin,
-, 2L g . . ’
i =) FEE]*X b) rein und licht, ewig und still.
b= =4 Rz e .
(?3 ) FQE] AL ¢) {(und. wenn ich) rein und licht, ewig und still (bin),
7K %iéﬁl] d) fiir immer von Trug. Falschheit und allem Fallen befreit sei.

62a) (Ich) bitte, daB ich bestindig den Mitleidsvater? sehe

cHF
N S

4 > .7 v 1 < % A Y . X N
b) und nicht wieder die Qualen des Geborenwerdens und Sterbens, des Samsara, habe,

daB alle Sinne rein sind und die Monulimés aufgetan und erleuchtet,
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d) so daB (ich) nicht wieder Irrsal, Verblendung und Ohne-Erkenntnis-Sein habe.

=

s

63a) Ich nehme jetzt Stitze und Halt bei dem Erhabenen, dem GroBen Heiligen :

W % 45

E z] e ﬁ[{ ZE L% ijﬁ d) aufdaB(ich)nicht wieder weg und unter dic Klasse der Dimonen geworfen werde.

b) auf daB (ich) nicht wieder in de_n tritben Pfad® des Geborenwerdens und
Sterbens versinke.

v

RY) NmEYM BoHos
FEF WEIFFHE Pksm

EES EREE

¢) Gewdhre schnell die lichte und mitleidige Hand.

= VT \ . .
?gfn?& ”%Eﬁﬁ‘b""g 64a) Michtig unter Klageténen und aufrichtig rufe (ich) an.
5 )25 I b o S Vs . ) o
Kq;j(;z\l_f{?'f-\ ‘I‘E{ J},ﬁf% b) Gewihr groBes Mitleid und stindigen Schutz:
1} S, Gy AN . T . -
?w\itﬂjﬁ,ﬂ%ﬂg% ¢) Sieh gnidig auf all meine crgehen seit fernen Zeitperioden *,

4 2 . N .
ﬁnﬁ;@%%%ﬁ d) wie (auch) auf all jene Minner und Frauen der Vergangenheit .

ﬁ%ﬁ%%%% 65a) Ich bin, o GroBer Heiliger, ein Lamm des Lichts,
Eﬁé‘ﬂ%%ﬁﬁ E b) vergoB Trinen, duldete, weinte® und klagte iiber dic Bedriickune,
Zﬁzﬂi aj 1@%&@( ¢) (da ich) schlieBlich unter Wolfen und allen wilden VierfiiBern 1:(.
%ﬂﬁ%ﬁ%%%*} d) die mich ranbten und von der guten Familie des Lichtes cntfcrnte/n.

I%ﬁ?g?&ﬁl‘iﬁ—{ 66a) Gewihr groBes Mitleid! O greif (mich) anf™!
%Ai‘]?g%%ﬁ% b) LaB (inich) in die sanfte, friedliche Herde des Lichts eintreten,

T‘T‘ji“_ fg;? ';j‘j E‘ u_[ 1‘:1_\ ¢} die erfreuende, blumige Hohe, den Bergwald des Gesetzes erlangen,
;&fﬁ E Eﬁ% f\z d) (auf daB ich) frei und immerdar furchtlos einherwandele.

fﬁ%j{@%%ﬂé 67a) Und (ich) bin, o GroBer Heiliger, ein duftendes Samenkorn des Lichts,
ﬁi‘&l‘m*ﬂ\ ﬁu mﬂi IIFI b) das in einen dichten Wald, unter Dornen weggeworfen wurde.
%ﬁ%?&gﬂiﬁ{ ¢) Gewahr groBes Mitleid! O lies (mich) auf! -

:,Efé rﬁ] ‘]fig—)‘ﬁ%gg d) Bring (mich) hinein auf die Tenne des Gesetzes, in den Keller® des Lichts'

T Vgl S. 7.
* Der Mitleidsvater diirfte hier der Lichtvater sein. Vgl. das Gesprich bei i
‘ _ . . : Aufstieg der Seele d
6. Glied. (Rerrzenstery L E. M. S. 23). Der Seelenfithrer vg ioht cor Seele, § e G fes Licht.
¢ 1 v LE. M. S. 23). erspricht der Seele, i icht-
paradieses zu zeigen. Siehe dort besonders Strophe 18. P e Seele, fhr die Gottheiten des Licht
3 Vgl Z.9 d. Anmerk.
* kalpa.
' iliermit sind die Erlsten gemeint.
* Fir die hier mit »duldete, weinte« wiedergegebenen beiden Zeichen schei ie ie Tra
zuriick_ha\l{reu«ldlﬁrch den Zusa.mm’enhang ausgeschlgosgsen zunw:;rdf;xl\. cichen scheint die Bedentung »die Tréuen
" Wortlich sammle und pfliicke (mich). Die Uberset: ist hi *leichni
8 Das Zeichen bedeutet (Getre'ide)kel)ler. wung st erund 67 dem Giloichnis angepaii
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?ﬁ IBE j{ %‘: 7%7 % 1& 68a) Und (ich) bin, o GroBer Heiliger. eine Weinrebe.
77‘[; m E- _.[ﬁ:i % @- ﬁ b) (die) urspri'mglich in einen reinen Park, den Garten des Gesetzes, gepﬂanzt (war),

i?ﬁgﬂ]ﬁ%ﬁﬁ% ¢) wurde dann aber von Ranken gequilt und von Schlingpflanzen umwunden.
*ﬂ]ﬁkf/," j] /{‘,\ﬁﬁ 'l'f? d) die (mir) meine beste Kraft entzogen und die Qualen der Austrocknung ver-
ursachten.
ﬁ%j{%%‘ﬁﬁ i’—& 69a) Und (ich) bin, o GroBer Heiliger, ein fetter, fruchtbarer Boden,
ﬁﬁﬁ%iﬁ*ﬁ b) (in den) durch die Dimonen fiinf giftige Biume geptlanzt (sind).
Dﬁ%‘}%£@ %I]ﬂﬁ ¢) O bitte, (nimm) dic Lanze, das scharfe Messer, die Sichel des Gesetzes
@i"f&ﬁ‘}%%ﬁ%@ d) und lLaue (sie) ab und brenne (sie) aus. und veranlasse Reinheit®!

;ﬂ\:éﬁ%%%ﬂ#ﬂ ﬂiﬂ'{ 70a) (Und) seine {ibrigen schlechten Kriuter und Dornen,
L@;ﬁ\uﬂt j( ’EE%%Z b) bitte, rotte mit dem Feuer der Zucht vollstindig aus,
%%—~+iﬂﬁﬁ ¢) bring die fiinfzehn Arten von Sprossen zum Bliihen?
qu],%——‘—f‘ }ijfizk d) (und) laB die fiinfzehn Arten von Wurzeln?* wachsen und sich aushreiten.

EIRARREHYER 1
ﬁ%& j@ BE AR @% b) (das) schlieBlich durch die Damonen mit Schmutz befleckt (worden ist).
pﬁ%%ﬂ(%é\ﬁi ¢) O bitte. wasch (es) mit dem Wasser des Gesetzes und mach (es) frisch,

1‘.5': ﬁ E‘ E’ ]ﬁ "@- % d) (auf daB ich) den freudevollen transzendenten Korperundreine Glieder erlange.

Und (ich) bin, o GroBer Heiliger, ein neues wundervolles Kleid,

?g{ﬂ ?.5 ﬂg%_g}&)[;\ P'f/l‘ 72a) Michtig unter Klagetonen und aufrichtig rufe (ich) an:

grn‘ %‘? ;ﬁ? ’ﬁ ‘Iﬂ;éﬁ ;fﬁi‘ b) den von vielen Edelsteinen prichtigen Baum »Lebendiges Iche«?,
}E{Hi _t }E j:k i@ % I ¢) den allerhochsten, unvergleichlichen, wunderbaren Heilkonig,
ZF‘% @ %%ﬂ gﬁ % d) die Ruhe, die reine Handlung, die Vollkommenbheit,

'lul.ﬁ‘ r‘%}\‘ %*ﬁf 'Iﬂ;éﬁ ‘;ﬁ 73a) den ewig blithenden Edelsteinbaum, das »Lebendige Ich» ¢,

ﬁ j:j_l: be FE] é [ﬁi]ll gd& b) (dessen) Wurzeln® die festen diamantenen Glieder® (sind),

ﬁ%ﬁg}ﬁ;% ¢) (dessen) Bliiten und Stamm die wahren, aunfrichtigen Worte (sind),
d)

2R E W

(dessen) Zweige die hohe und groBe und ewige Freude (sind).

! Vgl. Lavrer: Sino-Iranica S. 223.

? Vgl. die Schilderungen vom Auftreten des Lichtgesandten Traktat S. 40 (536): »En outre, muni de
la hache de la sagesse, il coupe et abat les arbres empoisonnés, et il arrache leur souche ainsi que toutes
les autres plantes impures< und S. 63 (559); »il commenca par enlever les ronces et toutes les herbes
empoisonnées et il les brila par le feu.

3 1 Welche die fiinfzehn Arten von Sprossen bzw. Wurzeln sind, ist uns nicht bekannt.

58 Vgl S. 74,

* Zur Rechtfertigung der Ubersetzung »Wurzel« fir »Fundament« vgl. das persische bun — Grund —
Wurzel; siehe Hitsscamaxx P. St. S. 31.

% Der Ausdruck »diamanten« begegnet sonst nicht in Verbindung mit »Glieder«. Die fiinf Glieder des
Lichtgesandten, die mit den fiinf Gliedern der Seele identisch sind (Denken usw.), haben das Beiwort rein.
Uber die zwolf Glieder des Lebendigen Ichs siehe oben S. 68.
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E.Warnpsceuvinr und W, Lextz:

(Seine) durch viele Edelsteine vollkommen (gestalteten) Blitter sind das Mitleid.
Die Unsterblichkeit (bildet seine) ewig-frische, unvergingliche Frucht'.
Wer sie ifit, unterbricht fiir immer den Strom des Geborenwerdens und Sterbens.

(Ihr) wohlriechender Hauch umgibt duftend die Welt. —

Du bist, o GroBer Heiliger, das erhoffte ewige Leben,
der das transzendente Ich zu beleben vermégende, ewig bliihende Baum,
die Weisheit, der reine Raum, der Ewige, der Wachsame?,

ja, (dn) bist der Kénig der Monuhméd und verstehst es, zu scheiden.

Michtig unter Klageténen und aufrichtig rufe (ich) an:
Allweiser! Konig des Gesetzes®! Gott Jesus!
Zu besténdiger Ruhe und Freude la meinen Fleischeskorper gelangen

und laB mein gottliches Ich ohne umhiillenden Schmutz sein.

Mehre (an mir) die Merkmale* in allen Stunden?,

la (mich) entkommen aus dem zu verschlingen vermégenden Rachen aller
) Démonen 6.
LaB (mich) entkommen aus dem zu verschlingen vermogenden Rachen aller
) L Démonen

(and) unterbinde fiir immer die ..... " des bosen Teufels der Begierde.

LaB3 (mich) eintreten in den herrlichen Wald des Gesetzes, voll duftender
LaB (mich) eintreten in die reine, friedliche Herde von Limmern °®. Blomen?.
Gib mir Glauben als Fundament und dauerndes I"estsein,

und gewihr mir den Eingang in die preiswiirdige (Erde)!®!

Michtig unter Klagetonen und aufrichtig rufe (ich) an:
den Mitleidsvater, den Konig des Gesetzes, das »lebendige Ich«, den Herrn !,
der mein Ich zu retten und von Ungliick zu befreien

und die reinen Glieder!® zu bestéindiger Freude zu bringen vermag.

Raumbereiter *! Retter von Qualen!
Mitleidsmacher! Vergehenvertreiber!
Fuar mein Licht-Ich schaff Freude,

meinen reinen Gliedern sei Stiitze und Halt 1+,

' Im Traktat S. 065 (561) heiBt es, daB der Lichtgesandte, nachdem er die T
" ) k { 1Bt , .ichtg e, r die Todesbaume abgeschlagen hat.
seine eigenen funffa’ch'en hdelstel_nbaumc pflanzt: »et il les planta dans les terres de la natu?e prin?itive, il
arrosa ces arlzres précieux avec 'eau de l'ambroisie et ils produisirent des fruits qui donnent 1"'immortalité «.
] * Vgl. Z.ga, Z. 44d; ferner Traktat (Anhang Is). Jesus heiBt dort »der wunderbare Ather, der alle
Erscheinungen zu umfassen vermage. ’
8 dharmaraja, ein Titel, welcher nicht nur Jesus, sondern auch Mani und den Kirchenfiirsten beigelegt

wird. Vgl. S. 8.

* Vgl Z. 9b Anmerk.

> Vgl S. 51. ¢ Vgl. Z.23d und 53b.

* Vom Zeichen f/%: sind nur Reste zu sehen, auch /;;\ ist beschidigt. Das letzte Zeichen fehlt vollstindig.

8 Vgl.'Z. 66c.

~

" Vgl Z. 66b.

" Unter der preiswiirdigen ist die gepriesene Erde, d.h. die Lichterde (zumey istovoSoy M 102 V 5 ND.)

zu verstehen.

s ' oder: »den Herrn des lebendigen Ichse.
2. D. h, les membres purs de la nature lumineuse.

3 Vel Z. 18a. " Vgl Z. 63a.
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(Du) vermagst Messerberg und Schwerterwald zu vernichten ',

HE #E ] 11 K i s1a)
ﬁE K&Eﬂj%@ﬂ!ﬁﬁ b) (du) vermagst Léwen und lautlose Giftschlangen zu unterwerfen.
YR WABRERR o

;&T@Z‘@é\ﬁﬁ%ﬁ d) schwer aufzugebende Liebschaften bringst (du) auseinander?.

Schwer zu heilende Krankheiten vermagst (du) vollig zu beseitigen,

ﬁf,\i}{%"g‘ F‘j l]lﬁ 82a) Ich nehme jetzt den Vorhang der Gesetzestiire weg?:
ﬁg%%ﬁ*‘ﬁﬁ% b) GroBer Heiliger, habe Mitleid. schiitze und behiite (mich) immerdar.
%%ﬁﬁ%%ﬁ% ¢) Eifrig (will ich) preisen und loben den Namen des Mitleidsvaters:
%ﬁlﬁﬁﬁﬁﬂn% d) Aus tiefstem Grunde, mit Nachdruck: so sei es’!

»Glied“hymnen.

Wortlich ibereinstimmende Kontexte des groBen Preisliedes haben sich in der iranischen Sammlung
bisher nicht gefunden. Jedoch dinfte die inhaltliche Zugehorigkeit der von uns oben S. 64 ff. herangezogenen
Texte deutlich sein. Die Elemente der Bitten um Erlésung an Jesus in H sind: Anfiihrung von Eigenschaften des
Erlosers. Klage iiber die finsteren Schrecken des »Fleischeskorpers« und die »Trunkenheit« der Seele und Aus-
malung der urspriinglichen und wiederersehnten Reinheit der Seele. Sie sind simtlich auch fiir die iranischen
»Glied<hymnen charakteristisch. Nur daB in diesen ein Dialog des Sprechers mit dem Erloser vorliegt, wihrend
in H nur der Sprecher redet.

Zu vergleichen sind die oben eingeordneten MérLERschen Ubersetzungen ® aus M g6. 88, 175, 91, 439, 774-
die dem sechsten und siebenten »Gliede« angehéren. In den von uns gegebenen vier Blattern TII D178 be-
ginnt mit 1 R Str. 5 das fiinfte Glied. Danach sind die drei vorhergehenden Strophen wohl als Schlu3 des
vierten Gliedes anzusehen. Bis BL III, V 2b gehéren die Strophen durchgehend dem Sprecher. Dann wird in 3
der Erlgser eingefithrt, 4 ist vielleicht wieder dem Sprecher zuzuteilen. In 5 spricht Jesus. Das folgende Blatt
zeigt durchweg den Erloser als redende Person. Mbglicherweise schlof es unmittelbar an die vorhergehenden
an, so daB wir nur eine Strophe missen wirden. Doch ist das Wechselgesprich »Und ich bin«, »Und du bist«
in den iibrigen Fragmenten recht breit ausgedehnt. bis sich die Zusage des Erlosers und die VerheiBung des
Lichtparadieses anschlieBt, so daB mdglicherweise ein Blatt fehlt. Wir zihlen deshalb die Strophen nicht durch.
Die Ubersetzung dieses Stiickes mége man als ersten Versuch ansehen. Ein ausfiihrlicher Kommentar ist fir die
Herausgabe weiterer »Glied<hymnen vorbehalten worden.

Im Anschluf daran geben wir den Anfang des Hymnus »Herbei kam der Lichtwesen Freund«, um das
anf M 4a 17115 erhaltene Fragment zu vervollstindigen. Der Anfang stimmt mit der Uberschrift iiberein. Auf-
fallend ist. daB die nichste Seite die Uberschrift: Nisarod Ongod rosnon »Angefangen hat: Herbei kam der
Lichtwesen ....« trigt. Aber auch auf der Rectoseite stand vor dem Anfang »0Ongod rosnon« noch etwas, doch
konnen wir die Notiz nicht rekonstruieren. Vielleicht ist die Unstimmigkeit aus genauer Kopie einer Vorlage
in anderm Format zu erkliren. wie es Rerrzexsreix? dhnlich fiir M 4 vermutet hat. Die Rectoseite gehort
offenbar dem Sprecher. Verso dem Erléser. '

Die Sprache dev Texte ist durchweg nordiranisch.

I Der Schwertblitterwald (asipatravana) ist eine der indischen Héllen. In diesem Walde bewegen Wind-
stéBe die Blitter, welche zweischneidig und schwertférmig sind und den im Walde befindlichen Siindern die
Glieder zerschneiden. Zu »Messerberg« vgl. man die mittlere Hoéllendarstellung auf einem Turfanbild aas
Biziiklik (von Lr Coq: Buddhistische Spitantike 1V, Taf. 1g). Dort werden die Verdammten auf schwerter-
besetzte Berge geschleudert.

,%l, gewdhnlich bienfait, faveur, hat hier die Bedeutung von ﬂ:;[\
Zu Gesetzestiire vgl. die Einleitung zum Beichtgebet und Aufstieg in das Lichtreich, unten S. 122.

4 Die SchluBformel kehrt dhnlich bei fast allen Hymnen wieder. Vgl S.120 und S.124. Der Wort-
laut wechselt gewshnlich etwas. Ein iran. Aquivalent ist am Schluff des ersten kurzen siidwestiranischen Hym-
nus auf Jesus den Beleber (s. u.) erhalten: Froziét ud d:oedon zomon oh beh. Zuvorderst und ewige Zeit so sei es.
Mit denselben Worten schlieBt der erste phonetische Hymnus (Siiddwestdialekt) in H Z. 1—s.

5 Bei Rerrzexsreix, IEM S 1gff

s HRIIL, S.s52.

T a0, So1e.



112 EWarvscumrnr und W, Lext2:

o JNTEMT MM NN o o TIVIANE POV

° TN RTINT 1T 0 ONIAN VI NI VD VW
o ATIIRL TN W o o TUIARME WTNT LW
o WON " TN Vo o DNIIN 37, 7. W

° XTI P PR LW o Py TR FINTI3 oo
TRIET 7372 10T NX 0 23D LD RN N TRIND 3
[Spatium einer Strophe]

o CNIIN MET W PN o J2 W FINTIA 1D DNON
T Aar Yo o 3TIND VT 7N W

o ANCIM T VW o
o WON NI WT TN o

o VE™MINTIN AnarT %

o MINTIN IR TNMBMT TIN
o TON M TR ST o

o TN 4. T INTTY T o

o TRTINY W PRTP

o IR TD TP ¥ar U

o TOR ™ VTR T LW o
o JRTIWTEIN P o

° AN M M X
o 22T LD TITIM TW

SLENCY TRINEN VD Lo o INMAN DEVTION ©
o WON " PRI TN o o 33377 THNC LI
ANTIM AT PN BW o o T TR FINTY2 O
o 71T X ano o YT PN 775 M7 oW
© INTT T 3XMND o P PR SINANDM 20
o TIMIN W M o o AN SIM2TN E
o AR ST o o XINTM WL 0D
o LOX " PMN Do o 3TN DR

o TRTRTART P WY o 20T PR FINTI O
o TEIN "IN TOMNOCY VIN o TIUNIM NI MY ¥

o FINTINT™M JUAIND TIN o FINORWY N L ST, 22
o AINAM XY X o oIl e

o NER[TI[R TN PR TR o FINWNTY JINRR 2

o LTR M PMN o

TID 178.

I Recto
1a  Diese fallen einher o {iber die ganze Struktur!
b und mit ... und Vernichtung o zerstéren sie alle Kuifte.
2za  Und Schwieriges gewilnt er (?) o allen. die sich dort
aufhalten
b und [...] Vernichtang. o worin Erbarmen nicht jst.
3a  Werwird mich erlésen daraus » und vou allem fernhalten?
b so dal ich nicht aufgefressen werde in der Enge o dieser
tiefen Hollen.
| Hymnenanfang)
sa  [ch *wiinsche, daB du mich erlésen mogest o aus jener
. . tiefen Vernichtung
b und aus der finstern Schlucht. » die da ganz bitter(?).
I Verso
ra die ganz Bedringnis! ¢ und verwundender Tod.
b Und ein Helfer und Freund o ist darin nicht.
2a  Niemals auf ewig o ist darin je Heil
b und ganz voll Finsternis o und ... [...].
3a  Die da ganz voll Ungliick(?), o und ... ist nicht darin,
b .\ . . ity . . . ’
und es werden verwundet mit Schliigen o alle hinzukom-
menden.
44 Infolge der Diirre wasserlos o und von glithendem Wind
b und griine ... o ist niemals darin. [ausgebrannt
sa  Wer wird mich erlésen daraus o und aus allem Verwuu-
: il . \ denden
b und mich entfernen (?) aus der ganzen o Enge der Hélle?
IT Recto
ra  Wer wird mich offnen ans alle i
Wer wird mich éffnen ans allen o Kérpergliedern und
Grefangnissen
. . a g - oo ’
b Die Begicrden anhiiufen, o die nicht sehon sind!
2a  Wer wird von mir fernhalten die Heeresflut o des wallen-
den Ozeans
. . L 5 (o .
b den Kampfes-... o wo Vercinigung?® (?) nicht ist?
3a  Werwird mich erlésen aus dem Rachen o aller wilden Tiere,
b von denen die einen (li'z;< andern vernichten o und sich
W _ ) _ *Gewalt antun ohne Erbarmen?
4a er wird meine... verjagen o und die Griiben fernhalten(?).
b die o . - . .
ie ganz voll Furcht [...] Zittern o der vernichtenden

wn

a

o TM PTIM YR LW b

Wer wind « o ) Dimonen?
er wird von mir dic Begierden verjagen o und(mich)aus

. allem befreien (?)
und aus allem Nebel, o wo eine Vereinigung(?) nicht ist?

! Bedeutung nach AxprEas. 2 50!

3

Woll us+tofto (Ytop B. 631). Sonst heiBt remes »harte,

Stellen Satemany Gl, dazu woll istorgnd 11 R Str, 3b. ' so! Etwa s~z zu lesen? » So nach ei
so! Etwa sz zu lesen! ; ach einer

Vermutung F.W. K. MérrERs.

Die Stellung Jesu

im Manichdismus. 113

II Verso

oY PN NCIW AR We o TNWI T MANTW 12

o T3N3 IRTD MY Do oINETY TNTRTERT TN VW b

o (NI AT 2a

o PUTRTITIN A o
o JRANTTRT AT b

o 3™ JE™ Y NIRRT ©
o FINTI TITOYN VW o o PINONTM P T2 3a

o TNIIN F73 P VD o o JNED LW WA W2 b

o [V NP DTN TD 0 PRIV THIT) TW - 44
o7 ] ve 3oEvn[T]y o MINT NT M X b

o TP JXRY L4 TIN o W PR TINTD D OW 52
o 30T 7173 MET W o JXUET JRITIINS b

Und iiber das Leh will ich weinen?!: o Mochte ich erldst
werden daraus

wilden Tieren, o von denen die einen die

und aus den ...
andern auffressen.

Der Menschen Kérper, o die Vogel des Luftraums.
die Fische des Ozeans, o VierfitBer und alle Dimonen:

Wer wird mir diese fernhalten o und (mich) aus allem er-

losen.
wo nicht *Ausgang und . .. < in dieser Hélle der Vernich-
tung.

Und Ekles(?) in diesen will ich nicht fernhalten (?), mit Be-
gierde(?) nicht vertreiben,

die alle Arten Biiume o ergriffen mit | ]-

Und wer wird mich erlésen aus jenen o hohen ...
fressenden Ticfen, o die da ganz Hélle und Enge?

111 Recto

X0 ©B o ZMSNY Y D TW 14
o [7]N3XD T2 RTE X 0 WRTR, 2T b

o TRIRWD P N 0 VT T EW 2a
o IMNIM T T 0 NOOW W IR D b

o TMIND JXTD T I o TRINTTE BUY DWW 3a
o SNWNNE TR P o MOW2 D T W b

o 0 TN SITIX W2 MT o JWURIMT PN VW 4a
o BB AN PN TN o AN WU b

o VBN NN R o P P NOW TN 5a

SRR T T 0 T I BW b

oy
11
o PPaT LW 3WEM o JO[1 v v e vy 12
o PINT P2 TTT TR o MEVING T ceee b

o THWIND TRY R TD o TRM 72 IR VW 22
o vEm[.] 300En L TR o TNINTTD W OW b
o FINSTD N7 RN MW 0 72 W TIARY TW 3
o 3MT2 3TIMND § o AT M TR b
Ve e JXTATR oD TR TR T DN 40

7o [Ja e []en o RTINT TXTRTIN 0T b

o AT OYEDY o JOY T I TR TW sa
o 3MEDS MMWEND W o WI> TTEmvR b

Und als dies von mir gesagt ward o mit [...]

ward gesehen von mir der Erléser, o der vor mir auf-
leuchtete.

Und von mir ward gesehen die Erscheinung® o aller
Schiffer,

die mit ihm herabgekommen, o damit sie meinIch ordnen.

Und mein Auge richtet er o nach jener Seite hin,

und von mir ward gesehen, da angezogen (?) hatte o allen
‘ Tod der Gesandte.

Und alle Vernichtung(en) o sind fern geworden von mir,

und gegangen ist alle Krankheit® o und jene enge Be-
drangnis.
Und angezogen wurden jene Erscheinungen o und von
ihnen war die Finsternis *gewichen (?)
and alle Gestalt o und getrennt hingelangt.

Verso

und schén

Lo .-

... (mit) Freude = mit meinem ganzen Sinn.

Und mit mir besprach er sich o mit [... ... ] Freude

und mein Ieh richtet er o [.. ... ]

Und ev spricht zu mir: o Auf, Seele, fiirchte dich nicht!

Ich bin deine Monuhméd o und ein Befehlserteiler, ein
Siegel.

Und du bist mein Kérper. o das Kleid [

das die Krifte ... o [

Und ich bin dein Licht, o eine uranfingliche Leuchte,

die hohe Monuhmed o und ein vollkommener Befehls-
erteiler.

1 Nach SALEMANN.

Phil.-hist. Abk. 1926. Nr. 4.

2 Bedeutung von ANDREAS.

Wohl kaum sezz leuchtend zu lesen.

15
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7 IR o
[23 = o
o 1y | ]oxoxw
ou | ToalRenalis ] v o e

m YR o TR oW TR
[[]7®or .. 83, %3, mow jxwy o
Yo o0 vB

o TPR 1 27 1M TR o N[
°o LEVINWIR 11 [
[Ende der Seite]

R PN |
TRwTT P Ny
s L[ Jeswedl [ ],
o MMM [ L] 3 v o [ ][ Is
R R RN AN =R I

© T2 T2 N TRERIIN 23 0 WA [1.] ML [
15+ 9 o JNTe e T
|+ v jNIN2D v

[Ende der Seite]

Uberschrift (rot) jR:w™ TR . [
BIMT o TWIN B AMMD o IN[3oTM TN
JRRIINT P TD o IR [N MNT

TNINTID DWW IR 0 W[
TIRTTT TR o N

i 12l

Uberschrift (gelb) JNID|™1 Tam T8N

[m %o T T 90 pa
! [NPND2TD o nEVINTR § wEMIND ve

[P o mw W mReN v
[ 2% o EvIND 7D NN W

o RODMR AN TR W

IV Recto
2a  Und ich bin [

b Und du bist der erste ™[

3a Jetzt [ ] Seele () [...]
b Denn ich bin guthandelnd (0. ... Gott)

4a  Ich werde dich erlésen o aus allem |
b der *gewalttitigen Michte | ] ... in Furcht.

b [ ] Verzeihung.
IV Verso
za ] Ursprung (?)
b ] aller Feinde. h
32 [...]o| ] fressend
h Jeound [..)] Uln\\"allung.
4a ] o aller Vernichtung.
b ... Krankheit, der du ... bist beim Tode.
5a  Und ich werde ... vor dich « ... [

b und ich werde hineilen () mit |

M 855
Recto
... Herbei kam? der Lichtwesen...
1a  Herbeigekommen ist der Lichtwesen Freund mit Verzeihune o
Gib mir

b Kraft und Hilfe o auf allen Wegen 3(")!

2a [...] Herr, o ordne und antworte mir!

b, | o inmitten der Feinde!
3a [...]
Verso

Angefangen hat: ,Herbei kam der Lichtwesen T

1a  Und ferner mit Heil wende dich o aus all [-..
b in Freude und Vornehmheit o herrsche [.. .

2a  Und komm heran zu diesem Reich o [-..

b Und sei frohlich gestimmt? in Freude! o Denn jener [, ..

3a  Und in Vereinigung gestanden [...

le.. | ]©™ b und [..
! untergeschrieben. * Bedeutung von Axpreas. ? s. den phonet. Hymnus Nr. 16

Schlu einer 2. Sg. Konj., etwa »hilf mir« zu erginzen.

5 v TN g . "
Wohl sicher 2. Sg. Konj. =smzws=z zu erginzen.

sa  (Ich werde dich erldsen) o aus aller Krankheit und Aufruhr

Die Stellung Jesu im Manichdismus. F15

Hymnen an das ,,Lebendige Ich*.

Das Blatt T 11 K enthilt die Uberschrift (Verso) Graviwondoyey (Recto) bosohon JRIINDNI MMTITI3
»Hymnen auf das Lebendige Ich«. Esist ein kleines, vollstindig erhaltenes Blittchen aus einer Sammlung kurzer
Gathas, die am SchluB der groBen Hymnen von der Gemeinde gesungen wurden. Das wird fiir dieses Fragment
durch die Gatha 7. 5 bis g bewiesen, die zugleich den Anfang des von uns im Anschluff daran mitgeteilten Hymnus
auf das Lebendige Ich bildet. Es ist der Refrain, der nach dem Preise des »Ichs« wiederholt wurde.

Das Blatt bringt den Beweis, daf unter dem Lebendigen Ich Jesus zu verstehen ist, was auch aus der
Anfithrung des Anfangs dieses Liedes »0 {6 véndom Y50 mo§tho« in der letzten Gruppe von M1, Z. 438, hervorgeht.
Die mit M 1 identifizierten Anfinge sind am Rand markiert.

Fiir Auditores, deren Beteiligung in H gerade fiir die SchluBhymnen éfter erwihnt wird, war diese Samm-
lung nicht bestimmt. Angeredet werden nur die »Erwihlten«, V8. In diesem Hymnus wird gesagt, dall das
»erloste Ich« zu der »Gemeinde der Wahrhaftigkeit«, dén wrédveft, kam, um zu reinigen und hinaufzufiihren.
Auch R14 enthilt einen Anruf der electi mit dem Ausdruck »Sohne der Wahrheit« rodtéft zodoyon. In V 3ff.
wird der Hérer selig gepriesen, der mit dem »Ich« zusammenkommt, und der electus, der ihm durch Reinigung
dazu verhilft. Hieraus geht hervor, daf nicht etwa nur von einer Erlésung fiir »Erwihlte« gesprochen wird,
nur gerade das vorliegende Mokrnomoy enthilt fiir electi bestimmte Hymmen.

Das stimmt nun vortrefflich zu simtlichen Anreden in M 1. Dort wird die Aufforderung an Zusammen-
kunft (omvortzd Z. 359 ff. »kommt zusammen«, Axpreas) und zum Preis, Z. 424ff. an die electi gerichtet. Die
Horer sind wihrend des Gottesdienstes stumme Teilnehmer und werden ermahnt zuzuhéren, Z. 279f. Der
Ausdruck sodfon, Mirier »Wesen« — ai. saftva(?), ist noch nicht geklirt, es sind offenbar die eleeti, Z. 240f..
281, ebenso die Bezeichnung »Briider«, die hiufig vorkommt.

Die Sprache des Textes ist wie die des zugehdrigen Index auf M 1 nordiranisch.

TIIK (ohne Nr.)

. Recto
Uberschrift (rot) FRFRDNRI Hymnen
TINAR ERINDOY T (Dich!) o Ich wollen wir preisen. unsrer
M 1,438 M IR oo T IR Seele Leben. Dich
NI YW ERTIM wollen wir lobpreisen. Jesn Messias,
FINITTWARIT AR verzeihender? Beleber, sieh -
TR OTRTIR co INER W s auf mich! Wiirdig bist du
O TR bl gial= Rl O gloyah der Verehrung, erlostes Licht-Ich.
2 MAR TR ST o Heil sei iiber dich,
NN POIRTR TR D o Ich, und auch tiber uns sei
T W YR TW oo T . Heil.  Wiirdig bist du des Licht-
noR[2]Br jTaR2 JEn o Ichs. glinzendes, strahlendes
M 1,399 TN D MR TR oo ORTIN Glied. Gekommen bist du mit Heil.
=% e 2o OV " RTT der Gotter Licht-Ich, das im Finstern
TIYMIRNDY co TRAND leuchtet. Preist,
TN JRATRT gt >alaiiol | ihr Sohine der Wahrheit. das Ich,
M 1. 400 '1:5[8] oo TP FINTNR X 15 das unser Leben (ist).  Gekommen
RATR W N 7T 7R N hist du mit Heil, du teures Ich.
TIMATY TIR TN A2 geschickter und kampfsuchender Gott.
M 1,402 ANWD MR T TAN oo Gekommen ist dieses verehrtet Ich,
TR T YR ADTmR frei gemacht(?)> aus aller *Umklammerung®.

[Ende der Seite]

v Auf der vorigen Seite stand wn w als letztes.

2 huvoxéoﬁ‘, nur ND. Bedeutung nach ANDREAS. Das Wort ist 176, V4. M 1, 257 belegt. Dazu =z2x M 4a,
19. mzixax TII D 178, II R 3b »ohne Erbarmenc, sxwzix M 38, 7. hemaseis M 544 V 4.

3 a5, oder == »wenn es«, doch ist die erstere Lesung vorzuziehen.

i postoy »verehrt« zufolge ANDREAS: arm. LW pastel verehren, Oppos. ambarstel.

5 Gmustory ist auch oben als Beiwort der ersten Seelenkraft belegt, » Voll machen wir« v. 11 »befreit« (ANDREAS)!

6 oyo# kommt in dem oben mitgeteilten Hymnus an Sr6d im Zusammenhang mit dem gekreuzigten und
vermischten »Lebendigen Ich« vor. »Umklammerung«? so Axpreas in der Ubersetzung des »Zarathustraliedes«
aus My, TEM S. 3, Str. 3d, vgl. jedoch M10 V7 (ND) yus v y» von allen Seiten.

)
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. Warpscuyuipr und W. LExTtz:

) Verso
CUberschrift (rot) 3721173 an das Lebendige Ich
PYET TR JRMON PR
TNT M7 PR TW 2N
ANTBI TNE TN T o
N2 ANT™EN T 0]
W D WTIW AT TN s

aus Himmel und Erde

2. () 1 -

Pfand(?)' und aus der ganzen Schopfung.

Verdienstlich und selig der Horer,

der mit dem Ich zusammenkommt?2, gliickselig
) olig

und weise der Electus. der jenen

Miu, B ini
1,403 Y3 B9 TR oo FINYNE reinigt. Gekommen ist dieses erloste
7 2% W T3 Ao Ich, es kam zu dieser Gemeinde

3.(]..‘
INITFY AT DEVINTIN
DEMSRIM T 7D =0 TN
R OTVENT W T[N ]

der Wahrhaftigkeit, immerdar jenes, ihr Erwihlten
lobpreist, daB es mich mit Staunen*(?) des Herzens
o reinigt und mich bringt zum

-

Anm.5 e eI B ik = B "I?'\b& oo N Leben. Gesegnet bist du Ich mit der géttlichen
TN TMER 0o MMTNE Gestalt. Gesegnet bist du Ich, )
co JTTMD TN JOT N33 der Gétter Waffe und Mauer.
M 1, 406 "}uﬁ T MR OTMER Gesegnet bist du Licht-Ich,
A, . X FTD W B[R[2 s 3fa und Glanz der [..]
M 1,407 TIIER oo JRITM IRWTW Lichtwelten. Gesegnét

3UNAA JTM T W N
I3 TN TN MWT W Y
TRIIRT TN e X

[Ende der Seite]

bist du géttliches Licht-Ich,
Waffe und Kraft, Ich und Kaérper
des Lichtvaters, Weg(? Gahe?)

Der Hymmnus » Wiirdig bist du der Verehrung.

Der folgende Hymnus enthilt eine Aufzihlun

- g von Ei ; . .
nacl vier Handschriften. g igenschaften des Lebendigen Ichs. Wir geben ihn

Vollstindig erhalten ist er bis auf 2 /

‘ ) st er : 3 und das erste Wort von 24 auf M 83, BI is V

(llslte (:Il'lwé)h(;ggellt.)iliiﬁe %?:; Oiiltfémberschriffri und [iISt bis auf Beschidigungen dersl,etzte'nI éiai?ebliliz auf Bl 1

lie ihy uien, ganz erhalten. Unser Hymnus ist nur durch ei Zwi ’ :

selben Zeile von dem vorhergehenden Hymnus getrennt. Dieser Séhh'elll:‘;t rlrllftc d:ﬁn\%loft:g?d}enraum af ders

R Sodiryeft, dikmon Gyo ! > ‘ ;

{R4) K or o_xam?_a i/e;ﬂ, ditmon Gyo8oy, 8 ITNIN N2 o NEMNTTIN "D Mach Verzeihung, erfiill unsernWunseh
w;spvelz, Y#$a, sohrdor ANTATY o IWN FTMPOM allerbester Jesu, Gutes tuender ’

ben au 7;6’070\//; - 8 22 Herrscher.

e au .CI ersoseite folgende Hymnus ist dagegen dnrch den Zwischenraum einer Zeile aboetrennt. [k

eginnt mit den Worten: OZoxsohgd bradoran TRVINT TMINWOIR Habt Erbarmen, ihr Briider ) Y

T f g 1 P 3 ’ ’ I II yﬂulu za dell ‘; reviivo da ye )’ b SONON 7Lh 1t.
Dlese AI] an ents Ilcht L- 96 auf M 1 zeigt dlSO ]dB d 5
2 ¢ € S 7
I)as WII d fllI den }Iynlllus » b‘f ur d.lg blSt du deI \ er ehl uﬂg « durcll d]e alldel 11 I{albldsbcgl lftel/l b:st’latl,"’ t. °
o]

M 1oc 4 ist . . g
Wost 105 le.st nur ein lflemer Fetzen vom Oberteil eines Blattes. Er gibt Recto den Text bis zum erste
\;/([m 7. Die rot geschriebene Kapiteliiberschrift lautet: FIRDNI 33721713 Hymnus an das Lebt; di ]; L}“
h . . . . . v . - C n (re c l.
Uncer Tezxczob;sgtimeinvgsofe;es Bl.ifit .nzlt dendSelte1111bex-schriften (Verso) 3 [a[5]7 [V (Recto) niwx]n
Uns . 4 und ist vo :  Zwi in
Zelle abgetrenn. Dio Dherteatirmns v }I;)]is ?711 vorhergehenden Hymnus durch den Zwischenraum einer
M 234 ist ein kleines Blatt, da i
) : s T , das an der Innenseite in der Breite von ei Ste i
ll:g;il llin;leltl oll))en bis zur Hilfte der Zeilen abgerissen ist. Der Anfang des '.[l‘;:gz:wifs}tu Csljgi};-zi 1?1%?£;?lttﬁ“
K . v I T o . i ' &
efert, ebenso die Uberschriften. Doch 158t sich die berschrift der Rectoseite vermuten als ﬁ‘“ﬁ[‘ji:\;
; - i

3. M383

1

—N . )
rols, np. g fand? s i NDRF 2 :
tung naclil AN’DRI?AS‘?U.OH I;iafligéx'zgsczl\l‘;?é{)eégd AM)F EA-?'— t M ) n{lworé‘(f. das Wort ist in M1 ofter belegt, Bedeu-
: ‘ ¢ Uberge . vuost M 544 V 14, vilosteft, das auch M i 6
ANDREAS “u chr. sogd. »vidds-« sich wundern stellen. > Der I ii:lanfa {l M By 'M N 6‘ e . oot
Das dort Exbalione . |« oa o eia b o . ng M 1. 408 ist am SchluB abgerissen.
F Z. 11 zu auzooder mit Z. 13 zu ez erginzt werden.

Gree rosist »das sehr leuchtende Iche.

Die Stellung Jesu im Manichdismus. 117

Der Ausdruck begegnet auch sonst auf Uberschriften von Hymnen

an das Lebendige Ich. R geht der Text bis 20 einschl. Das Folgende ist durch die Beschadigung des oberen

Teils wieder nur unvollstindig erbalten. Von dem nichsten Hymnus ist unser Text, der bis V' 8 reicht, durch

zwei Zeilen

Zwischenraum getrennt.

Wir folgen M 83 und geben die Abweichungen der iibrigen Mss. als Varianten.

Die Anordnung der Zeilen ist alphabetisch. Danach zihlen wir die Zeilen. Es ist aber sicher, daB} es
sich um einen metrischen Text handelt und jedesmal zwei Zeilen zu einem Vers zusammenzufassen sind. In-
haltlich entsteht eine UnregelmaBigkeit durch den Einschub von 3 und 4, die das Alphabet zwischen 2 und 3
unterbrechen. Nach Ausweis von TILK R 5—q wurden die beiden ersten Verse (Z.1—4) auch als (iatha ver-
wandt. Es ist der Refrain, der zum SchluB an der Hand eines Gesangbuchs — ein Blatt eines solchen ist
TIIK — von der Gemeinde wiederholt wurde. Ebenso die letzten drei Zeilen aehoren wiederum nicht ins
Alphabet, wurden-aber zum Ausgleich der ungeraden Zahl (23 Buchstaben) bendtigt.

Die Halbve
elf oder zwolf Silben.

in den M. St. S. VI bemerkt.

Die Sprache unsres Hymnus ist der Norddialekt. posbon JRITRD Z. 19 zeigt die ausnahmsweise Ver-
wendung einer siidwestiranischen Form, sicherlich weil die nordiranische Form pohklovin — Held in der Be-
deutung schon zu weit ablag, aber ein mit B anlautendes Wort bendtigt wurde.

1

5234 TSN,

1054 VN,

o 3MTTI TN JRTIN
o JOT Y AnO2
oo T M NN IR T
g T IR POTRER TN
o TN TR MR WM

o INTIE TW MR J7T

g W MR R’

o RN TN N TN

o 3:MAR MR AT

g scmTe! IR YR T

o ANMTIT R AR

o TR T VN TN’
o TANC™ MR 39

o TTRTR TR MRC PRI

o IRTIE MR WIS

o MATRT TW N AN
o JNTATET MR

o TR TWY MR AT

o RNt MR Ty

o ANTNITY TR TR INITND
o 2TMINE MR DT

° AN3M2 R WATTP

o RN R T

| ] R pEsIND

3 T R

o PATICY T TN M2

o TNINCOY TR MR TTEN
g JTMER O 5E

¥ 2344 10 234 N,

I

N

® N o wu N

2 Bedeutungen von ANDREAS.
» so 83 und 234 gegen das Alphabet! 200 korrekt asww.

rse enthalten vier bis sieben Silben mit zwei Hebungen und ergénzen sich in der Regel zu
Das Fortleben des alten elfsilbigen Metrums in den Turfantexten hatte schon SALEMANN

Wiirdig bist du der Verehrung,

erlostes Licht-Ich.

Heil sei itber dich, o Ich,

und auch iiber uns sei Heil!

Die Seele bist du und die Vernunft.
Eine Erscheinung bist du nund eine Leuchte.
Ein Gerichtmacher bist du mit guter Uberlegung.
Schén bist du und unsterblich.

Schon? bist du und ohne Fehlx

Klug bist du und *nachdenkend.
Hochbegliickt ?(?) bist du ...

Eifrig bist du und wohlwollend.

... bist du, ein strahlender.

Verstindig bist du und adlig.

Ein welthaltender Herrscher bist du.
Der Messias bist du und ein Richter.
Trefflich bist du, unsre Lanze(’).

Der Anfithrer bist du und der Schiffer=.
Ein Bote bist du. ein Dolmetscher.

Iiin Wichter bist du und ein Ordner.
Ein Auge bist du, eine Gestalt.

Ein Schopfer bist du. ein erloster.

Das Licht bist du fiir uns.

Die Freude bist du [...]

Du, du hist das groBe Ich,

der erste bist du und der letzte.
Gesegnet und gepriesen bist du

mit vielen Segensspriichen.

? 234 y=en (am Zeilenende!). + 200. 234 3SR
6 231 -~ {am Zecilenende). 7234 W,

234 s, 12 +x ist 234 ausgelassen. 3 234 mEwTe-.

1 534 s m; auf 83 fehlt das erste Wort, das zweite 5 ist dort ~= geschrieben, vielleicht stand, wieder gegen
das Alphabet, beidemal .
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Hymnen an Jesus »Gepriesen, lebendig<.

Die folgenden Fragmente M 369 und M 306 entstammen der oben S. 7of. besprochenen Hy.
»Gepriesen, lebendig, wachsam und unsterblich bist du Zeichen, Ich und Gestalt«.
diesem Stropheneingang die Nennung des Namens Jesu, gehéren also dem auf

Gruppe an.

mnengruppe
Beide haben jedesmal nach
Jesus gehenden Teil dieser

Von M 369 ist der untere Teil stark zerstért und auch der oberc beschiidigt. - Der Schlufl des Blattes
ist abgerissen.
M 306 ist oben und unten abgerissen. Es entstammt einer anderen Handschrift.

Beide Fragmente sind wie simtliche aufgefundenen Texte dieser Hymnengruppe (abgesehen von den
sogdischen) im Norddialekt verfaBt.

Auf 306 V wird mehrfach dén vi oy erwihnt, das wir mit »erwihlte Gemeinde« wiedergeben. Auch
das hiufige dén y538okr hat, sehen wir recht, nicht mehr die urspriingliche Bedeutung »reinigende Religion«,
wie Mrter HR I S. 28 richtig interpretiert. Der Ausdruck wird in M 172, R 12/15 sogd. durch umnms
REDY wiedergegeben, vol. die Besprechung dieses Hymnus oben S. 23 und S. go, Nt. 14.

M 369
Recto
° 3T ATINIOSY o TN W ML« ... bist du. Gepriesen, lebendig,
IRTY M 0 YN AWVR TW ATIRMM = wachsam und unsterblich bist du Kennzeichen,
o RIWIND™ ™M1 o 37"3IND ["ﬁx ™3 3 Ich und Gestalt, mein Herr Jesu Ziwa,
TRRTINY 0 DICIMD NI 5 der Lichtwesen liebster Herrscher,
TR o RTD NATT o INTWN s Messias. Gib uns, Herr, aus
TJRITY W 0 327D IRWINT [7]2E 6 deinem eignen frommen Weg (> Gabe?),
J v o033 RIANT M X 7 deswegen weil (du) aller frommenWege (? Gabe) Haupt [. . .]
TR e R PR Y] PR s vom Vater. Du bist [ ], der gibt
Jxonwon o der grofte, der da [
] 70 ]r2 ™R % o Du bist der Arast [
WIS MR L] 3 lebendig [ ]- Du bist der Herr,

| o 3IRDM VRTD 2 der Erloser, der offnende [

Il s

[Rest fehlt]

Verso

W0 TR ADUR TN IRV 0 3T+ lebendig, wachsam und unsterblich bist du
JICN N 0 AMMTND TN W > Kennzeichen, Ich und Gestalt, mein Herr Jesu
T SMINATR WM 0 FIRTT 3 Ziwa, der Lichtwesen Teures! [.. ]
ANT DO 0 027D TN WD glanzmachender und guthandelnder. sehr groBBer, strahlender
o INTID MR INBI o N3 T s und glinzender. Du bist unser Herr,
AVEIR L4 32 WTIT o W v 6 [...] Herr, der Herrscher, Gott [...] der belebende
PRS2 9T o W7D MR Mo, . [ 7 [...] ward. Du bist der Herr, der Vater, der aus
ovxpw [.. =N | ! [2 s dem Vater ward. [ | teurer.
TRWNOY | s | ] Gepriesen
WM ATIER TN TRV 0 3T lebendig, wachsam und unsterblich bist du
M [eev e ] 3N [T W RDY =+ Kennzeichen, Teh und Gestalt
TWoAll ] R WMo, | no | ] Herrscher! (?) [ ] und
Joulod. 5L

[Rest fehlt]

! Bedeutung nach ANDREas.
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M 306
Recto
|Anfang fehlt] .
[y [P 2m[Re ¢ Gestalt. mein Herr Jesu (Ziwa)
].ox JNW: '71'1 b el ] neuer! [...]J-geber (o. -macher), neuer Tag [...]
AN ATINDY 3N PETI]
TATINTID AN TR AN Pan]
3 003...:&"... e o[ 5° [... cee e ...] .
ATIR A [3'7&]'1)"'1 o 3T AINWN[OY 6 Gepriesen, lebendig, wachsam und unsterblich
"'m- 2TVIIRE DI TR WD 0 [ 7 (bist) du Kennzeichen, Ich und Gestalt, mein Herr
|12 M oo XY ?[VWW“ 8 Jesu Ziwa, neues Reich [...]
e anTa S| o der [...] Erléser und [...]
. Ju[tbub]ou 10 [...]

[Rest fehlt}

w

neuer Arzt, neuer Offner
neuer Licht(?)macher, neuer Beleber, unser (neuer) Erloser

w

~

Verso
[Anfang fehlt] )
| e L e
I ].D"l:!f'NTN l"lJRh:t -m[w [ > [...] froh (’) moge erlésen vornehm [...]
] )

]— O LW DR 3-\1‘ 3==nf 3 lebendig erstaunt® (?) und Licht ... .
wx-;'ljjr-mg " o 3T ™ M3 4 deine eigene erwiihlte Gemeinde. Du bist der Herr, -
| v T ] 3o s T der Rufer der [ L] ‘ - ‘ 1 )
e .L " ;-;1?1 ['PJ " A 6 der fromme [...] der erwihlten Gemeinde. Du bist der %[en
.'Z:J-ﬁ-\-;‘ W Pps w7 ... -geber (o. -macher) und erbaut fitr die erwihlte Gemeinde
T R ™ g | ‘ ’
Irﬁr\Ji‘ﬁx 311-\ 1&[ g |’] groBer [...] und Sohn(?)
/ I -ncww la] -~5[ 6 [...] auf jenes gelegt [ ]
) - L R
|Rest fehlt]

g ’g IE! i = i X 1 i deS Preises auf
= y H 360. Dlese (]atha lSt naCh Beendlguug :

ltt 1/ A J EIJE ‘ . ( : ) 1 ¢ . .
js é I%ﬂ E/ﬁ\l H Z den ;UDDEI]g anz ]II ]ll als G[e be zu Spl echell

ﬁ%ﬁ%ﬁﬁj}jﬁ%ﬁ 361. (Wir) loben und preisen den wunderbaren, gr.oBe.n Glanz,
‘l‘ﬂ_"Fﬁ T _t%% J:k den auf der Welt allerhochsten, ganz unvergleichlichen,
)%%g{ﬁ;&—'—‘ﬁ das Licht, das vollkommen die zehn R-egiom‘n durchdringt.
+ - H# l:l:l *ﬁ? Ek?a:: das in den zwolf Stunden Freude bewirkt,

—_ =

j{ﬂ(362)i&${%%ﬁ: 362. (und) die starke. preiswiirdige Mitleidsmutter
=0 70 . L

- ol ind
%, E %‘ ﬁ;‘@ \‘“1: | | den starken, ungestiimen reinen Lebenswind.
" £ > ¥ ie zwolf Schiffsherren, die fiinf sammelnden Lichter
_|— i H 1‘5[ HH die zwolf Se ;

KE% yﬁ %ﬁ _)'f: [ﬁ gﬂ 7und der iibrigen zahllosen Lichter Menge.

Sohr € nor 7, Z. 7, gehort das jedesmalige
i Sohr novay in Z Sw. $ohr & nory, unten »Buch«, BL15 'V, Z. 7, g
! Nach Ausweis von Sohr novty in Z. 8, SW. S ’ LT brt das Jecesmalige
0V iml:Iuer sum vorhergehenden Wort. Wir iibersetzen entsprechend und erginzen auc g
nOVOY
. . em ~ o S neUe.
Z.5 ein zu boXiyormén gehoriges »ne o o -
5 Dok /Anfang o 7oe ot o VSU TOE"O‘YW ‘8%;]7})7;“ er%inéigaxsl?elzl wire etwa »der Renigen« oder
: : Zeile ist der Schlul3 eines . Plur.,
3 Das erste Wort der Zeile ist der Schl
d 'mischten«, »der Toten« oder dhnliches. ' N e N e Satres
et Velm_IS(‘hte Zeile 1Bt si h nicht einmal zu Wortern und auch die zweite nicht zum Fragment S
ool etle EEA m(I: K V Anm. 6 -xams, auch sonst belegt, immer an unklaren Stellen.
' stellen. P Vgl Tl A 4. RN S / itgeteilt. Der
wmder'helr)biteesleeGEthﬁ ist von uns in englischer Ubersetzung bereits J. R. A.lb. 1926, _S.tl 19/21 mitg
A ‘ . = . Al N N . ‘:' s rer cl .
Sieben-Zeichen-Rhythmus ist regelméBig, im Text aber nicht durch Abstiinde angezeig
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Waroscowinr und W. Lexrz:

Wil bitten oin S
(Wir) bitten ein jeder um mitleidiges Gedenken und mitleidige Stiirkung
bitte, befreit ganz und gar von Hindernissen alle Licht-Ich,

so dal sie entkommen aus den groBen Wogen des Feuermeers

Die gesamte Gemeinde aus tiefstem Grunde bittet: so sej es!

Diese Gatha ist nach Beendigung des Preises auf
Jesus als Gebet zu sprechen.

Wir loben und i ( i
> preisen den reinen. wunderbar “eisheits-d
e, 1 S s-Jesus
o e - en Weisheits-Jesus,
s ’r) lichten. Zauber offen {1
- barenden Jungfrau,
er) breij rolen €0
(der) iten grofBen Monuhm@d (und der) Vorhergehenden Einsicht!
(Ihn)!', der >S rie i |
(Ihn) !, der alles befriedet und ganz gleich dem Ich ist?,

der alle subtilen (ilieder wiederbelebt, 3
der fiir die Kranken der Heilkonig ist,
der den (}Qquéilt(m Freude verschatfit,

(und) * die fiinf sammelnden Lichtgesandten, die sieben Schiffsherren (und)

Mani, den Mitleidsvater, den lichten!
Entfernt alle unsere Vergehen !

Die gesamte (remeinde in Frieden ¢ erbittet es so!

Die beiden Hymnen an Jesus den Beleber aus dem ,,Buch¢

Vgl. oben S. 7. 24. Sprache siidwestiranisch.

(rot) 2T WM mev: Bl 14 V 16

FINTY TNNPMIEN
YN T

AP PNmSpey

3TN PArm W o
o TRYM ININNI12 oo
TN IR

) ' Das Nichste ist wieder auf Jesus zu beziehen
%&it?e\\'ﬁ)hner d(t's Sonnenpalastes aufzahlt, hanlde]t '
;ufg:fri"ihr;ebf;[l)ls“ ;1‘1(1 u(.;f.. genannt. Beim Monde werden Jesus und seine Mitbe
Sutgerii er Grund ist wohl die enge Verbindung der Trias Jesus, Juna

rmuzd beigesellt wird. Dazu stimmt auch der Umsta 1 i M
H:V:mnus den iiblichen Rhythmus von siebeaneiche"l(’
Wir Jl_aben in diesen acht bzw. fiinf Zeichen. PR

;‘ Vgl. Traktat (Anhang I, 13):
Hier geht die Aufzihlung weiter.

gesandte, aber zwolf Schiffsherren.

® Mani wird im Mihrhymnus nicht genannt. — Die Bitte um E

offenbar an alle vorher Genaunten.

6

Gewshnlich wird gesagt, daB

Angefangen hat ,Jesus der Beleher«

17 Gesegnet sei die Weisheit,
15 R 1 der reine reine Jesus
2 Ziwa’, die Licht-
3 jungfrau und der groBc¢ Vohmon.
4 die guten Erlsser,
5 die Totenerwecker der reinen

In dem parallel g
el ge 3 i
o den P el & bauten H'ymnus auf Mihr, welcher
g erstc Zeile von Mihr. Sodann erst werden
wohner gleich hintereinander
Lias desu 1gfrau, Monuhmé$, denen hier noch
mf\(,v Z‘ t( er im Manluskmpt nicht in P’adas unterteilte
K ist und nur die Padas 2 und i sti
h el ey ada 3 nicht stimmen.
Im 10(;e Verleiher des ewigen Lebens.
- LS
m Sonnenpalast gehoren ebenfalls fiinf seelensammelnde Licht-

‘ntfernung der Vergelhen richtet sich

die Gemei e TR
femeinde cinmiitig oder inbriinstig bittet. " S.8.36

Die Stellung Jesw im Manichdismus.

2577 TAER oo ATTTM
IRRTYRYY 722
IRRITTY RO

T Y PRANTREN2
=3N "3 0o TSI
TIRWTAR T3 ¥ [7]mneN
MR 0 T T JONERT
MNP TN
7B Y BTITD TR
TN o JRWMATTP W
=V 5 SND 3TTY N
IRTIN DINTINT A
WEVTRTD co TINIP

INT JNTWNT TN

AINT 2277 o 72 TN

[Zwei Zeilen frei]

7oy TR TYER Bl V

Py 1 2

3 Y M DT
TRATIINT TIIRT2
AR TN T A
7D D o TRTMN WY
2w [(] o S o
S AN 9 OTRR

R iano R SR Pala]
S N3 INTTN W
"aN FINDD Y NTEM
=13 5 oo T3 AN
INTD W RTE T
WP W OANTON

-

15 V

Mol B =

5
6
7
8
9

10
17

12
I3
14
15
16
17
18

Gemeinde!. Gesegnet mogen

sein diese

grofen Arzte.

die heilenden des hochsten

Ichs?, die auch

iiber uns selbst vermehren mégen
Frieden und Heil. Frende

und Frommigkeit, Erlostheit

und Sieg der Kampfsuchenden
und Allmichtigen®. Und uns

des groBen Glanzes und Diadems.
des ewigen®, wiirdig

mogen sie machen. Zuvorderst
und ewige Zeit

mbge es so sein®.  Guthandelnder Sohn.

Gesegnet und gepriesen

moge sein Jesus

der Beleber, das neue Reich,

der Totenerwecker der Gliubigen,

der da ist die belebende Mutter
derer, die infolge von

Verlangen (?) und Krankheit(?) der
Siinde und Begierde® gestorben

sind; und ein Arzt

tiir die, welche durch

Krankheit des Fleischeskdrpers® hewult-
los werden. Und er selbst

ward ein Augentriger fiir die Blinden

und ein Horender fiir die Tauben.

[Ende der Seite, das folgende Blatt ist verloren.]
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1 dén yoiSohr, wortlich »die reinigende Religion«.
M 17 und 172 (bilingue) und S. 118.
* 50! Y 7 rozmyozon ud kerdoyoron »von seiten der K. und Sch.«.
Nennung der Person, iiber die der Segen ausgesprochen.
die Hymnen auf die Gesandten in M 4. Bl. 3 und 4
7. B. M 2. 1 R 2f (ND.) genannt. Axnreas bei RErTzENSTEIN.
" 5 Die Zeile enthilt eine Anspielung au

S. 72 erwiihnt.

gezeigt ist, u. a. ein (oder zwolf) Diademe erhilt.
Nachgesetzte Bezeichnungen wie hier kerCoyor 680y, hiufig Eigennamen. kommen sfter vor.  Ihr Vorkommen
T Gz vh ovorsiy (nor

bei der Gefangennalime des Lichts im Korper

ist nicht erklirt.

2

Schilderung der ersten Nacht bei v. Le Coq.

Feuer zusammen werden sie M 4b 16{ genannt.
Form der 3. PL. die Nordform lautet ohénd =rx
wortlich »Leichname, aw. nosu B. 1057. es ist
S 9 Rbzg am = wwwe: »ihr Todesleichname.
auts wie np. behus und das Simplex Ass »Verstand«, o2 o5 ist Tf. in be

stirkung des Anl
s. Saremaxx Gl

Phil.-hist. Abh. 1926, Nr. 4.

Auf wen

der Ausdruck fiir »Fleischeskorper«.

vgl. oben die Besprechung der siidwestiran.
der Ausdruck grée burzist geht. ist nicht klar. s. S. 77
Zu den Segensformeln gehort die
und der Gottheit. von der sie gewiinseht wird. vel.
(Stidwestdial.).  »Kampflustig« werden
Mand. Buch S. 26 als Epitheton Jesu ist es oben
f den Aufsticg der Seele. wo die Scele. wie oben

Fragmente

die Gotter

Auf die SehluBformeln ist S. 111 A. 4 hingewiesen worden.

diran. lautet der zweite Ausdruck ovordy, z5=+) sind die Nachtwiichter
. dic finsteren Gegenspicler zu Xrastoy und Podviytoy: vgl. die
Tiirk. Man. [1I S.1g. Mit dem brennenden. fressenden (ANDREAS)

Dies ist die dreizehinte finstre Macht. 8 Jend ist die Sw.-

9 apst ist in S g Ra 15 neben nosi @ piden Rb 10 belegt.

Charakteristisch ist nach

10 507 5% zeigt noch nicht die sitddwestiranische Ver-

iden Dialekten belegt.



EWiarpsenwipr und W. LexTtz:

Beiehtgebet und Aufstieg- in das Lichtreich.
7. 387—400.

Der folgende Hymnus besteht aus zwei Teilen, einer B
Lichtreich. Uber den inhaltlichen Zusammenhang dieser

zihlung der Siinden gegen dic einzelnen Gottheiten und gegen die Vorschriften deckt sich im ganzen mit dem
tiirkischen Chuastuandft.  Auf die dogmatischen Teile der Beichte sowie auf eine spezielle Aufzihlung der
Siinden wird nicht eingegangen. Nur die zugehdrigen Gotter oder Gebotekategorien werden der Reihe nach
aufgefiihrt.

Dem Abschnitt I des Chuastuanaft entspricht Z. 388-—389. ks handelt sich um Zirwan mit seiner
von Gottheiten. Die Aufzihlung der koexistenten Bewohner des Lichtreichs ist dhnlich

Preislied und in dem kurzen Hymnus an den Lichtvater.

nennt als erste Siindenkategorie das Zweifeln an den drei ewigdauernden Edelsteinen. Unter diesen Edelsteinen
sind, wie unter den drei Ewigen, Lichtvater, Lichtither und Lichterde zu verstehen.

Es folgen in 390 die Sonne- und Mondpaliste, entsprechend Chuastuansft 1. In Jjedem Palast sitzen
drei Mitleidsviter, vgl. S. 36. 69. Srog, die beim Aufstieg dem Monde vorhergehende Station, wird der Gruppe
beigefiigt. AnschlieBend werden die fiinf Lichten genannt, entsprechend Chuastuancft ITI. Thnen werden hier

Xrostoy und Podvoytoy zugesellt. Das SchluBbeichtgebet nennt die beiden groBen Lichter (Sonne und Mond)
im AnschluB8 an die drei ewigen Edelsteine, darauf folgt als neue Siindenkategorie: Verletzung des Korpers
des Sros und der fiinf lichten Séhne.

eichte und einer Schilderung des Aufstiegs zum
beiden Elemente ist oben S. 6g gehandelt. Die Auf-

Gruappe
der im Allgemeinen
Das kleine Beichtgebet am Schluf von H Z. 410—414

Das Folgende weicht vom Chuastuanaft ab. 391 nennt am Ende der Gétterreihe Jesus besonders. Fi
heiBt hier Gliickstag und Preiswiirdige Stunde. Vgl. S.54. TUber die mit ihm genannten sieben Duftteiche
wagen wir einstweilen keine Vermutung auszusprechen.

Darauf werden die Chuastuansft VI—XIV genannten
werden die sieben Almosen, die zehn Gebote und die drei
tiir.  Sie gehért eng zu den Vorhergehenden.
in dem erwihnten kurzen Beichtgebet.

Siinden sehr summarisch aufgezdhlt. Wie in XV C
Siegel zusammen genannt. Danach folgt die Gesetzes-
Das ist ganz klar ausgedriickt an der entsprechenden Stelle
Nach der Siindenkategoric : MiBachtung und Verleumdung der Lehrer-
gemeinde, von Vater, Mutter usw. folgt dort die der Nichtbetolgung der sieben Schenkungen, der zehn Gebote,
der dvei Siegel, der »Gesetzestiir«. Was unter dieser zu verstehen ist, ist uns nicht bekannt. Sollen damit die
drei Vorhergehenden zusammengefaBt werden” Eine allgemeine Bedeutung hat der Ausdruck im Kolophon. Wir
weisen aber auf Z. 82a hin, wo von dem V()rhn.ng der Gesetzestiir die Rede ist, und auf Traktat S. 92 (588), wo

K . . ) . e - .
der groBe Heilige die wunderbare Gesetzestiir (?,"T&i@&r"j) genannt wird.  Einen Zusammenhang mit
diesen Stellen vermdgen wir nicht herzustellen,

Das Niichste schlieBt sich dem Texte nach zu einer Gr

uppe zusammen. Bei dem Ausdruck: fiinfteiliger
Gesetzeskorper ist nicht an die manichiische

Gemeinde mit ihren fiinf Stufen zu denken. Diese kommt Z. 340

und Z. 415—416 vor und heiB3t: die fiinf lichten reinen Glieder (ﬂ Eﬁ f;‘é‘ @%) bzw. die fiinfklassige Licht-
herde ( T ,-f;& Eyj fﬁ) Der fiinfteilige Gesesetzeskorper wird in dem Gebet Z. 405—409 genannt. Dort werden
die beiden groBen Lichter, der fiinfteilige Gesetzesko
Lichtseele aus den Qualen Samsara angefleht.
d. h. die fiinf Elemente (vgl. S. 59)
werden, ganz wie in Chuastuane

rper und die Lehrergemeinde um Hilfe zur Errettung einer
Der fiinfteilige Gesetzeskérper wird der fiinfteilige Lichtkérper,
- sein, die hier im Zusammenhang mit den Pflanzen und Lebewesen erwiahnt
ft I1l. Die Siinden gegen die Gesandten erscheinen in unserem Gebet nicht.
Nach einer Zusammenfassung beginnt die Ausmalung des nach dem Tode ersehn
Lichtparadies. Seine einzelnen Stationen sind: Kénig der Gerechtigkeit,
Nirvina. Sie sind oben besprochen worden, un
S. 571, Mond, Sonne und Nirvana S. s8.

Die Schilderung unseres Textes ist poetisch ausgemalt. Die Seele steigt in glinzendem Zuge, von Géttern
und Heiligen, Fahnen und Baldachinen umgeben, unter P

reis- und Lobgesingen von Station zu Station auf.
lhre Begleiter sind auch die guten Handlungen und das Tugendverdienst. In unmittclbarer Parallele zur Stelle

steht der Bericht im Fihrist (Fliigel S. go): »und es steigt das so ausgeschiedene Licht zugleich mit den sich
emporschwingenden  Lobpreisungen, Hymnen, dem reinen Wort und den frommen Werken in die Hohee.
Darunter ist nach Sahrastini zu verstehen, daB die Gebete, Gesinge, guten Worte und Werke als Handlungen
frommer Seelen, die sich vom irdischen Schmutz zu reinigen suchen, zur Befreiung der Lichtteile beitragen
und sie bei der Fortsetzung der Lauterung an der Lichtsiule und Aufnahme in den Mond begleiten (Fliigel
S, 232).

Ein Edelsteinschiff trigt die Seele. Ganz wie es in dem Gebet des Traktats (Anhang 1I, 11) heifit:
»Zieh uns heraus und bring uns hiniiber. In das Edelsteinschiff setz uns!« — Beachtenswert ist der bud-
dhistisch klingende SchluB. Das Lichtreich ist das jenseitige Ufer (para), das Nirvana, in dem die Seele fiir
ihre guten Handlungen (punya) Lust und Freude geniel3t.

ten Aufsticgs in das
Sros, Mond- und Sonnepalast und
d zwar Konig der Gevechtighkeit S. 63f., Sro% und sein Reich

. e 123
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|

;s7. Diese Gatha soll man jedesmal gegen Sonnen-
° untergang mit allen Auditores zusammen
1
beichten und beten'.

B
& =1
B

L. e en wah-
288, Ihr Auditores! (Wir) beagen ein jeder die Knice und flehen wa
o : ‘ ingen 1 beichten von Herzen:

haft und dringend und beichten von

RE =
B
e

o
5 oF
8

) “ahirheitsvater, den
i FoAng > reoen den Wahrheitsvater,
(wenn wir uns vergangen haben) geg

BEX
;
®e o

Y e
[i=h E j( 2?2 ?5 grof3en Mitleidsherrn,
-~ o Qe

COC o) swolf Glanzkoniee und das Land Nirvina,
— T 2y 389. (gegen die) zwd o
+ st FIRRE L 88

( i ‘Ange reoe en wunderbar entstandenen
(wenn wir uns vergangen haben) gegen {k prundert
) \ H . 3 3 2% .

fig“ Ather und die unmbegrenzte Menge der g

i % ( ie swegliche -andelbare diamantene Edelsteinerde,
X@]%fﬂélﬁm %&ﬂl (gegen die) nnbewegliche, unwai

) ' ' - Mond-
L 390. (wenn wir uns vergangen haben) gegen den Sonne- und !
= B 390. >
$HH Hoo s =W

alast. die beiden Lichtschlosser. o o
— 3% EBEE( ('O‘e«lfjtilldi][ie"(} ]dl‘e; Mitleidsvater. die allererst 1)1'elswurd|gen, (in) jedem
22U = cea y 2 4
%’—-:‘\L‘,‘\X/E%pﬁﬁ >

(von ihnen),
e B
¥ & AL R AE K
i ii 5 g stharer Krscheinung. (gegen) Kuan-
oo lie) fiinf Kérper wunderbarex g

N o) BEH 32 398 391. (gegen die) fiis ory |
i-@*ﬁ%(ogl)é{é Iy * (e Uﬂd bh'lh-gllll};u’wen laben) uegen den jetzigen Gliickstag, die
. e ﬁ .(wenn wir uns vergang ) geg
%4\:& H i% pﬁyﬂ A : preiswiirdige Stunde,

o T A o T A K

i 392. (wenn wir) vernachlissigt haben die sieben Schenkungen, die zehn
ﬁ@{/bm—"‘@%)ﬂk:ﬂ] o Gebote, die drei Siegel,

i ' coen Srod. die prichtige Saule,
(wenn wir uns vergangen haben) gegen Sros. 1 g

fo =

ie) si sIstei tteiche v von Lebenswasser,
(eewen die) sieben Edelstein-Duftteiche voll

Y die Gesetzestiiv, und (wenn wir) den fiinfteiligen Gesetzeskorper
E- F‘j jL ﬁ iﬁ&% geschidigt haben, .
§ staindig MiBbrauch trichben,
‘|'E_ }]ﬂ% H (wenn wir) bestindig Milin

Sz ﬁ zi 1 [=] anz abrisse ler die fiinf Klassen von
v ; ’ 2. die fiinf Arten von Ptlanzen abrissen oc
o $ ﬂz é—l—‘j‘ 393

,I Tebewesen quilten und toteten, —

~ IKY . M2 'h:, - | “ -

E& % % il}gs)jﬁﬁ & (diese und) die iibrigen unzihligen Vergehen jetzt allesamt waschen.
i =3 “A "n iy o

A o o

7eh XE © entfernen und beichten wir:
At P B Bl

‘Auf i g or Tae der Unbestindigkeit herankommt.
%i%";‘é‘z H (Auf da wir), wenn der Tag de Unbestindig

» reit v ies rerwerflichen Fleischeskorper,
~ 1 394. befreit von diesem verwe : N
Bﬁ: lttﬁ[ Ii‘—](sgh“%:"— * von allen Gottern und Heiligen vorn und hinten umgeben.
il s g B N
%%%%ﬁﬁ’fﬁ )E in ein Edelsteinschiff gesetzt, . o Kon
" 3 selbst  geradewegs vor den Konmig
éﬁ%ﬁ:ﬁ mit den guten Handlungen von selbst geradeweg i

% % E i‘ﬂ E ZéZF /:?—/Tr’ der Gerechtigkeit gelangen,

E = = . die drei groBen Siege! empfangen, ' ‘ ‘
(395) % = j( Hﬁ ﬁ}f ﬁE ?E JE 3 ;;mlir,flx f;umendiad;ne, Halsketten und unzihlige Arten von wunder-
B A< R

baren Gewindern und Schmuckgehiingen, o
£ Tugendverdiens
: %m“/ (auf daB) mit den guten Handlungen und dem Tug

H e
| =1

(unser) géttliches Ich,
Bk

=

. Zuani scheine ihen von acht Zeichen. Die
! Der Rhythmus dieser Gatha ist unregelmiBig. Zundichst erscheinen Reihen von :
er Rhythmus s s
Abtrennung rithrt von uns her. ‘ v & vl S,
2 E fiir % findet sich auch an anderen Stellen. gl. S.o. [t

16*
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T (396) 85 o ¥k
AR5 L B
Wi 1 55 25 W 8 B

3171 BIL
4l‘4¥3f)\*}% unter dem Gesang und Preis vieler Heiligen

(3‘()7)7\[5 %\ﬂ[ﬂ%gi{ 397. in das Reich des Sro$ eingelt,
PRILSE M 8P IE
Er T RE A R B
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390. unter unbegrenzten Lobpreisungen,

dann von dem (Platz des) Kénigs der Gerechtigkeit aus,

in dess teich di e e i
en Reich die Wege eben und gerade sind,

kommen und iiberall sich wiederholen,

VA . 2 : , ; - A
(398) ﬁt"’iiﬁ: E ) H E ré‘t E& 398. (auf daB wir) von jenem ans geradeswegs der Sonne und des Monds

Paliste erreichen,

und bei den sechs groBen Mitleidsvi
: sechs g Mitleidsviitern und den {ibri Ter
e brigen Ver-

MRRNKREX KRR

A2\ s i [
%X H{m jeder Lust und Freude genieBen,
By O
ﬁ 5;‘5 (399)_:1/,@\ g 399. (auf daB wir) unter unbegrenzten Lobpreisungen
{ 1§ ﬁ l;,l noch weiter im Turnus gefiihr
g t
A F= an jenes Ufer gelangen,

ENRBEE IR

dann ins Nirvana, das ewige Lichtreich, eingehen

N £ % L= iz, I %, "
iy E =7 ) (4°°)X ‘H%%é 400. und fiir unsere guten Handlungen auf ewig Lust und Freude genieBen
g genieBen.

A RE— 0t A

Die gesamte Gemeinde einmiitig erbittet es so.

Anhang.
[ und' II.

Wir geben hier eine deutsche Ubersetz
LE SC -bersetzung der DT , 0 s e
und das SchluBgebet des Traktats. [Ubers. S.“(;:)c(5;;;)’Ok'i?:xtbgpgl']o,g]sel(u;;3},[?51311“{'| auf den »GroBen Heiligen«

I. A;Chll]lsh\ﬂ . > 4 .
b anu € ‘e S i ]1 (llli i rew . Spr 1
S I)l 1°5 (\lllllll llb‘l (19] | e]][el usw ha SIC (l]C I\ ¢ gewor fen 8331 1 P (.l t

%ﬁ*%z 1. Ja, der grofle slice i o1 einzi N .
%%%éﬁiﬁ?% . el. groBe Heilige ist der einzig Erhabene der drei Welten!
Z A 2 2K 2. Ev ist insgesamt aller Lebewesen Mitleidsvater und -mutter;

%Z%E ?,iﬁ F;,‘I ngﬁ 3. ferner ist er?:
%%é%j{%%i der grofBle Fiihrer der drei Welten.

& 4. der groBle Arzt fiir alle Beseelten,
N i Al s ”
%{E@& HE%’ gfg j:ﬁ 5. der wunderbare Ather, der alle Erschei fassen v
L i lnllllgell yAR l]]]ltass(jn A ﬁl'nlag.
,j]( A _t f @ 5 — {j] 6. der obere Himmel, welcher das All umschliet
t .
jﬁ% %fﬂ! ﬂE % E % 7. das Erdreich »Wahrheit«, das die Frucht » Wahrheit« hervorzubringen
,7]; E gﬁ é‘E‘H*% j( ‘,ﬁ 8. fir alle Lebewesen der Ozean der Unsterblichkeit vem?ag.
. EE = i ’ ’
%ZI: E.é j{}/jﬁ = ﬁ '-J-l 9. der breite, groBe. aus lauter Edelsteinen (gebildete) Duftherg,

=] rin A S .
jJ:IEEE 4&@@“ i=§ JEE ro. die alle Lebewesen tragende diamantene Kdelsteinsiiule,

3?'5 = brahma, das hier die adjektivische Bedeutung »best, excellent« hat
Vgl. Anmerkung zu 15¢, S. 100. ‘ .
* »ferner ist er« gilt durchgehend auch fiwr I. 4—15.

mit Fahnen, Blumen, Edelstei achi ; i
, s Isteinbaldachinen vorn und hinten umgeben,

I'éne und Klinge prachtvoll ! widerhallen, von allen Seiten zuriick-
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auf dem Ozean der geschickte und weise Pilot.

die aus dem fewrigen Pfull mitleidig rettende Hand.
im Tode Verleiher des ewigen Lebens.

das Iel in dem Licht-Ich aller Lebewesen,

die Licht-Tir der Erlésung aus all den festen Gefingnissen der dred

Welten.

iI. SchluBgebet. Nach diesem Hymnus erklirt dic Versammlung ihre Unfihigkeit. die Tugend des

Heiligen angemessen zu preisen L

pﬁﬁﬁj‘%@'%%lu\ I.
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und daran schlieBt sich ein Gebet. welches wir wie folgt tibersetzen:

O bitte. GroBer Heiliger. spende Barmherzigkeit. entferne die dunklen.
sehweren Vergehen. welehe wir seit fernen Zeitaltern bis heute begangen
Laben. LaB sie zunichte werden!

— Jetzt wagen wir nicht (meln dich) zu miBachten. werden alle den aller-
N

hochsten Edelsteinbaum ehrerbietig halten. auf daB er Vollkommenheit
veranlaBt. -—

Mit diesemn Wasser des Gesetzes wasche uns! Von allem Staub und
schwerem Schmutz lall unser Licht-Ieh auf ewig rein werden !

.
“Mit diesem Heilmittel des Gesetzes und den grofien Beschworungen

beschwore und heile unsere schweren Krankheiten vieler Zeitalter. auf dald
sie vollstindig vergehen und heil werden'!

Mit dieser festen Riistung und Waffe »Weisheit« bekleide uns. auf
daB wir uns jenen bosen Feinden widersetzen und {iberall cinen starken
Sieg erlangen!

Mit diesen wundervollen Gewindern und Diademen aller Erschei-
nungen schmiicke uns. auf daB wir allerseits Vollkommenheit erlangen!

Mit dieser lichten (Modellierungs)form »Urspritngliches Tch«
prige uns: laBl uns nicht verstreut werden und verlorengehen!

Mit diesem hundert Gesechmicke (hesitzenden) Trank und (dieser) Speise
des siiBen Mahles sittige uns, auf daB wir frei von Hunger und Durst sind!

Mit diesen unzihligen subtilen Klingen und (dieser) Musik ergotze
s, ant daB wir frei von allen Kiammernissen sind!

Mitdiesen vielartigen seltenen Edelsteinen beschenke uns ; 1aB uns Reichtum
und Uhertluf erlangen!

Mit diesem Lichtnetz, in das groBe Meer gesenkt, zieh uns heraus und
bring uns hiniiber! In das Edelsteinschiff setz uns!?

Tm AnsehluB daran geben die Versammelten ihrer Freude dariiber Ausdruck. die Kennzeichen des Grofien

Heiligen kennengelernt zu haben.

und wiinschen den Zukiinftigen dasselbe Glitck. Der Grofie Heilige wird

hier noch wunderbare Gesctzestiiv und Wunschedelstein genannt.
1 Vgl S.60. ? Vgl Traktat 3. 92 (588) Anm. 3. .

5 Der letzte Teil unserer Ubersetzung unterscheidet sich von der Ciav. und Percrors hauptsicehlich insofern.
als wir die Stelle als ein Giebet mit direkter Wendung an den GroBen Heiligen auffassen. So wird es moglich.
die Ungereimtheit bei Caav. und PELr.. daB sich die Beter selbst mit den Gewindern und Diademen bekleiden,
sich selbst mit Speise und Trank (scil. der Unsterblichkeit) bedienen. sich selbst mit Edelsteinen beschenken usw..
klar. Fast alle im Gebet hervorgehobenen Punkte cergeben sich aus H als in Beziehung zu Jesus stehend.
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1.

Infolge des giitigen Iintgeo

\ 3 giitigen Entgegenkommens von Prof. ANvrEAS rof. Mit 5 i

Fragment M 10 mittei?en, dasﬁ (ﬁ) on S 70 73 e ]1 oti AI\[)I\EA§ und Prof. L\I'I;LLER kdénnen wir das nordiranische

wichtig ausgesondert hatten. Das Blatt is.t/ vollstg)ng'crrlen-lw?tl O e ('las beldfﬂ o Vi oy o ate besonders
indig erhalten und ist nur in der Mitte und am #uBeren Rand

tw b l "d 3 t lf triot l' | wb N ~ 1t \ I I s 3729 ] 2 \ﬂ:‘r-!\‘rjﬂ-’ l) 2. o b—‘ o
etwas eschadigt. S Iag are €1 Schll en ( Crso. schwar Z) greviivondo /‘8 - X, ( recto, or allc e) S0
§ ~ » \ us d,llf da ehe]l( lg IC b $ l €3 von A:. /[ ﬂ. 1' Id L ng ’

TR?E N2 II mn s L 1 e ]l <o VW Oebell m f()]nelldcll den t

, 8 8 X (6] 1 n en esu cen

von l I f. ‘SNI)REAS- (heSeI bCl citet eine k()[l]lnentle] te Allsﬂdbe deS ganzen I ragmen vor, [Alll(3 l b t u

. . 4 ) 16 . S 8 'l(c S (6) erse 'Zunc

leS VOr llegCIld cn l eA\i()\S 1 det SlC]l h(}l REIIAENS I'EIN, ‘Maml. :Bl](: 1 S. 4() t. Lllle Ver ]:)(ZSSCI te l bel Set/ﬂl]lg c"edeﬂkt
[Fs A < L uflage von A. R E ll" onsg > ese ; ‘S ers ine

I l(d *\ NDREAS 1n (lel eua ” g BP THOLETS I{e C}l Saeschl(,hth(,heln L 2S bl]ch demna(lLt 1'S Che nen

zu lassen. Dem Manuskript von Prof. M¢ ‘ iv di
bt p - M{rrer entnahmen wiv diec Beobachtung, daff die Anordnung der Verse

Mio. Verso
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Nachtriige.
1. Zu S. 34.

Jesus ?Illlaé?lij:r;s;]tzf;l‘il i;};i 21};113 in de;n xjogaufgehenden Abschnitt des Evangelions, M 172, 1 R 1111, (= Miyc?
. . ena 1T ] 3 i 1 A 10 1 e Don X
ranische S genannt wird, in der die beiden ersten Gottheiten awestisch sind. Der siidwest-

pog :_67'_5' ]_)1730{' ° durch die Kraft des Vaters.

pg ojgrm_ e mador durch den Segen der Mutter,

u0 pod vehe € pusor oo und durch die Weisheit des Sohnes

! So zuerst F.W. K. MgrLkr.
* Die hier in Betracht kommende Erwihnung des Sohnes fehlt aut M 17¢
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wird nimlich sogdisch umschrieben

MRT OMENRTT DD D durch die Kraft des Vaters Gott Zarwan.
o TMEN WISIENTANT o0 BNNR 9D durch den Segen der Mutter, der guten Gliicksgottin des Friedens-
0o FIRORITG "L MBRT B FMeR und durch die Weisheit des Sohnes Jesu. [gottes !

Die Erwahnung der Weisheit Jesu ist hiufig, s. S.38.

Wie stark die Verschmelzung der christlichen Gedankenwelt mit der iranischen ist, zeigt die Nennung
der Elemente im unmittelbaren Anschluf an die angefiihrte Trinititsformel in M 172, 1 V1off. (= M17d?:
stidwestiran. modiyon yaisohr die reinen Elemente, sogd. abaR? 1 die lebendigen (Axpreas) Elemente: es
sind die fiinf Lichten, die in einem von Jesus handelnden Text, wie wir oben S. 59 gezeigt haben, sehr wohl

in den Zusammenhang passen.

2. Zu S. 55.

Ausgangspunkt fiir das Dogma von den Tagen und Nichten ist offenbar die Gleichsetzung Mitras mit
dem Tage. Die Mitra zugehorigen zwolf Herrschertiimer werden in der Weiterfiihrung des Bildes als zwdlf
Stunden gedeutet. DaB diese Vorstellungen von Mitra auf Jesus {ibertragen werden, ist oben gezeigt worden.
Die Eigenschaften Mitras — Jesu werden mit einer Wechselbeziehung, die iranischem Denken geliufig ist, als
identisch mit den Tugenden des Menschen angesehen, aber nicht des von der Finsternis erzeugten fleischlichen,
sondern des nach dem Bild der Gottheit geschaffenen »Neuen Menschen«. Entsprechend den zwolf Tugenden,
die den Tag bilden, fat man die zwdlf Laster als Stunden einer Nacht auf.

Die Vorstellung von Tag und Nacht wird auf die Kosmogonie projiziert. An deren Anfang steht aber
nicht die Erlssung, sondern die Schépfung, und der sichtbaren Erscheinung des Lichts von Sonne (Mitra) und
Mond (Jesus) steht das transzendente »Wohltatslicht« gegeniiber, daher empfindet man das Bediirfnis, dem »Tag«
einen »ersten Tag« voranzustellen. Dieser ist dann naturgemi das anfanglose Lichtreich bzw. der Lichter-
habene selbst. Die zu ihm gehérigen zwolf erstgeborenen Kénige sind entsprechend die Stunden des ersten
Tages. Sie sind zugleich die Michte, durch welche die Dimonen im Universum gefangen gehalten werden.
Die Gegenschopfung der Finsternis, in allen Teilen dem Universum nachgebildet, ist der Mikrokosmos, der
Korper. Er bildet die erste Nacht, und die finsteren Michte, die im Kérper das Licht gefangenhalten, sind
deren zwdolf Stunden. Der kosmogonisch dem Neuen Menschen vorausgehende »Alte Mensch« wird mit der
ersten Nacht, dem Korper, gleichgesetzt.

Der Tag des Neuen Menschen ist nun der zw eite Tag, und seine Stunden werden als zweite Erscheinungs-
form (Transformation) des Wohltatslichts bezeichnet.

Die den zwolf Tugenden entgegengesetzten Laster, die finsteren Herrschertiimer, treten ganz entsprechend
als Stunden einer zweiten Nacht auf. Diese selbst ist Gier und Verlangen, eine andre Erscheinungsform des
Alten Menschen, und symbolisiert den ersten Sieg der Démonen im Makrokosmos, d.h. die Gefangennahme des
Lichts im Korper.

Der Kampf des Neuen und des Alten Menschen wird als Kampf der Tage und der Nichte gegen-
cinander dargestellt. Um den endlichen Sieg des Lichts iiber die Finsternis zu versinnbildlichen, bedarf man
cines dritten Tages, dessen zwélf Stunden sekundir aus einer urspriinglichen Siebenzahl entwickelt werden.
Wie Gier und Verlangen, das elfte und das zwdlfte Glied des Reichs der Finsternis, zugleich die zweite Nacht
sind. so sind Xrastoy und Podvoytoy das elfte und das zwolfte Glied des Lichtreichs und zugleich der dritte Tag.

St55 spielt bei der Erlésung eine wichtige Rolle und gehért danach zum zweiten Tage, dem Tage des
Neuen Menschen. Er wird wie Mitra als makrokosmischer Repriisentant des zweiten Tages gedeutet. Zu ihm
cesellt sich die Zwolferreihe des ersten Tages als Reprisentation der zwolf Stunden, und wie beim ersten Tage
durch Hinzufiigung des \Wohltatslichts als des Ganzen die Zahl der Glieder auf dreizehn gebracht ist, tritt
bei den makrokosmischen Entsprechungen des zweiten Tages folgerichtig Sros als dreizehntes Glied auf, da ev
lier das Ganze ist. Beide, Mitra und Sros$, erscheinen auch beim dritten Tag als makrokosmische Entsprechungen.
(Die richterliche Funktion des Sros bewirkt, daB er bei der Schilderung der Gefangennahme der Finsternis
im Universum statt des Wohltatslichts als dreizehnte Macht aufgefithrt wird.)

3. Zu S. 63.

Jesus ist also auch der Zrepavobipos der griechischen Abschworungsformel. Cumonr 1 S. 17 sieht diese
Goottheit in dem Engel Nahasbat, der dem Ormuzd zum Kampf gegen die Finsternis voranzieht. Uber diese
Figur wagen wir keine Vermutung auszusprechen. DaB aber in der Abschworungsformel eine derartig ver-
einzelt auftretende Gottheit besonders erwihnt wire, halten wir fiir recht unwahrscheinlich. Dagegen hat es

L opom rod voy, Coye. Axpreas bei Doreexn, Unter fremden Volkern, 1925, S. 379
> Die Erwibnung der Elemente ist anf M 17 d verloren.
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nichts Auffallendes, daB Jesus dort noch unter einer anderen Bezeichnung auftritt: als Sfkatos xoirs — unserem
. . . _— - . g P . ,]

»Konig der Gerechtigkeit« =— boyrastéyor. Er wird als Fmanation des dnuovpyds, des Spiritus vivens, genannt.

Das stimmt zu Augustin, Contra Faustum XX 2, wonach der Jesus patibilis vom Heiligen Geist erzeugt wird:

cujus ex viribus ac spirituali profusione, terram quoque concipientem. gignere patibilem Iesum.

4. Zu S. 70. 93.
Die tirkische Uberschrift von TM 383 lautet nach giitiger Mitteilung von Prof. v. LE Cog:
R pur karam itig »Voll machen wire (Norddial.) Gebet (tiirkisch)
V' quvan alyis i Segen (tiirkisch)
ywwan ist dunkel. Sogd. (chr.s.) »yuvdn« Siinde paBt nicht in den Zusammenhang.

Abkiirzungen.
ABAW = Abhandlungen der Berliner Akademie der Wissenschaften.

(AxprEAS) == eine miindliche Mitteilung von Prof. F. C. Axpreas an Lextz.
B. == Barrmorovae. mit Ziffer eine Spalte seines Altiranischen Wérterbuchs, Stralburg 1904.
Zair. Wh. == Zum altivanischen Warterbuch (Indogermanische Forsehungen Bd. 19. Bei-

heft, 1906).
Baxe, ManHymn. = Manichaeische Hymnen, Muséon Bd. 38. 1925. S. 1—355.
Bavr mit Seitenzahl s. 0. S. 3, Anm. 5.

Beesox == Hegemonius. Acta Archelai, rsg. von Crarres Hexrv Begsox, Lpz., Hinrichs 1906.
BEFEO =— Bulletin de I'Ecole Francaise de 'Extréme Ovient.

Cusont I s. 0. S. 4. Anm. 11,
Iragment PEriior == Un traité manichéen retrouvé en Chine, TIL JA XTI 1. 1913. S. 99—199. 261—3092.
H = unsere chinesische manichiische Hymnenrolle aus Tun-huaug, London. Brit. Mus.
HRII s. 0. S. 3 Anm. 1.
IEM. s. 0. S. 4 Anmn. 5.
JA = Journal Asiatique.
LW — Lehnwort.

ND = iranischer Nord(west)dialekt — Reichssprache der Arsakiden.
NGGW = Nachrichten der Gottinger Gesellschaft der Wissenschaften.
PG P L == Patrologia (iraeca. Patrologia Latina. hesg. v. J. I, MiGxNE.
S 1 = C.Savemaxn, Ein Bruchstiick manichacischen Schrifttums im Asiatischen Museum. Mémoires

de PAcad. de Se. de St. Pétersbourg. Ser. 8. Bd. 6. Ni-. 6. 1904.

S 6ff. = Saremaxny 6 ff. in Manichaica 1IL Bulletin de PAcad. de Se. de St. Pétershourg. Ser. 6,
Nr. 1, 1912,

SAaLEMANNY G = Glossar in den Manichiischen Stadien (M St) I 1go8.

Sb BAW = Sitzungsberichte der Berliner Akademie der Wissenschaften.
Sw. = iranischer Sidwestdialekt {Reichssprache der Sasaniden).

Tfr. = Turfanfragment.
Traktat s. 0. S. 4 Anm. 14.
Tiirk. Chuast. == Tiirkisches Chuastuangft, s. 0. S. 4 Anm. 13.

Tirk. Man, == A. v. L Coq. Tiirkische Manichaica: [ ABAW 1gr1. Anh. Nv. VI IT ABAW 1919 N, 3.
I ABAW 1922 N7 2.

Berichtig'ung'en.

Das Pron. 1. Pers. Pl \INER, RZR ist nicht wmd, sondern omé zu lesen., — izyalo(y) : ixyalaly) zu lesen? -—
S. 39. Z. 31 kon#y lies konFy. — S.82. A. 2. Nach erneuter Pritfung méehten wir das von Perptor vekonstruierte
#i-li-ni=wyn-niks - doch als grée Zvondoy autfassen. gegen Gavraiors glrewiucanay. — S.83. 7. 2. Besser: Das
vorgesetzte [T besagt. daB das Zeichen ivgendwie modifiziert zu sprechen sei,
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Verzeichnis der besprochenen Textstellen.

Chinesiseh.
Stellen aus H.
Stellen aus den von uns verdffentlichten Hymnen.

7a S. 30, 8a S.31. 8b S. 38. 9a S. 46 u. 38, 9d S. 47 u. 62, 10a, c S 75, 11b b 33 u. 37, 122 8.33(;)
w. 74, 12b S.35 u. 37, 12d S.73. 13a S.36 u. 75, 13b S. 27, 37 }1.47, 13¢ S.27, 13d S. 36. l4a'S. l.:»du.q q
15a S.39, 15b S.38, 16b S.62, 16d S.46, 17a 5.9 1. 36, 17b 5. 35 u. 47, 170:. d Sf’)ﬁ 18d‘S.§:), 19 qké;)"
21 §.19. 22¢ S.50. 22d S.50 u. 54, 23a S.36, 23c, 24a. 25a S.47. 25b—d S.:LS, Zf‘)a, b‘b.‘4/. ?9:18 .13).8 .
294 S. 62. 30 S. 63, 30b S.28, 30c S.29, 31c S.28. 31d S.31. 32b S. 45, 33¢ 8. 37, 34a S. 15,’34c .b.Q 2;_
39, 35d S 62, 36a S. 37, 36b S. 36, 38d S. 37, 39a S. 39 u.40, 39b S.75, 390~S. 51, 40c¢ S. 7:), 41d ; %8.
42/ S.51 u. 72, 42a S. 54, 42b S. 75, 43 S. 51 . 72, 44a S. 48, 44b ? 37(1!. 75, 44¢,d S. 3(/, 4%4]3 S. (59,
46a S.70, 46b S.37 w. 51, 47b S.38 u. 59, 47d S.62, 48a S.70, 48b\b. 36, 3'8- u. ?1, 4q S. 19, %95, o -5 i
49¢.d S. 75, 5la S. 70, 51b S. 37 u. 38, ble S. 38, 51d S. 37, 53d S. 35 u 75, oilaS ?7, 55‘<1 Lé‘ Soég(
S. '29, 58d S.45, 6la S.45 u. 77. 62a S. 36. 63c S. 39, 64a S.70. 65a S. 39, ‘60' .S.?t 11.16‘2. 6 29“_2‘,
66b S. 62, 67 S.27 u. 62, 67a S.39, 67c¢ S.62. 67d S.28, 69 S.28, 7_00’.(1 b.‘ a:l, /FIa 5‘: 28’_ u. .38, :5(1
S. 70, 72b, 73a S. 30 w. 74, 73b—d, 74a, d S. 30, 75a S. 39 u. 37, 75 S. 77, 7:')b ‘b. 31, 4500_.5. 37 g 38, ;1(3
S. 46, 76a S.70, 76b S.38, 76d S.75. 77a S.51, 78b S.27. T9a S. 70,>‘80:1‘ S. ?b, 80b S 37, 8(3(: 3.7100,8 .
S. 37, 82¢ S. 36, 176183 S. 12, 361 S. 51 u. b4, 362 S.54. 368—371 S.12 u. 61, 3'69 S. 38qu. 467,399 g .1(;
u. 37, 390 S. 36. 49, 57, 58 u. 59, 391 S. 9, 54 u. 69, 392 S. 59. 394 S. 13, 396f S. 58, 398 S. 36, . . 10.

- Einzelstellen.

95b S. 77, 99 S.13, 118d S.101, 124c,d S.59, 125a S. 41, 126 S. 4?, 126)0 S 12 112737(%) S. i?,
31 S.12, 187 S.28 u. 31, 138 S.13, 138a, b S.28, 14la, b S. 12, 142 S.13 u. 74, 14:)—13 S. {2, 1‘01 S ;; lgl FS’
52 S.12 u. 13, 160, 161 S. 380 u. 97, 166 S.51, 171 S.58, 176183 S. l?, 202d”S. 77, 215¢ S. ?, 2 g)‘ u/)é,
31b, 236a S. 59, 240a S. 75, 244a, 247c¢ S. 59, 254 S.13 u. 59,‘ 255 b.'lfa:. '240'&. b S. 104, ?‘36()(; S. ,
5 359 S. 61, 364—367 S. 57, 381 S.77. 406 S.59, 408—409 S. 98, 412 S.58, 59, 413—414 5. 99.

Iranisch.

In den HR 1 veroffentlichte Textstellen.
ND M. 32 V1—2 S.85, M102, R12—13 S. 41. M 177 V 10—12 S.39, M 324, 17—18 S. 38. M 331

RY9—11 S. 44, M 544 R5—6 S.87. I .
Sw. M4 14—17 S. 91, 17¢ S. 86, M 45 V5—6 S.37, M 74 R 10—12 S. 61, M 176 V ,.L)il({ S. .f}.
Sw qovdD M172, 1R1—5 S.23. M172, 1R12-V 1 S.126f., M 172. 1V 10—11 =M 17d (Sw.) S. 34.
Sw.-sogd. 1 2, , ,

Tiwk. TM 147b vorn: S. 56. TII D 176 S. 56.

Bisher unveroffentlichte Einzelstellen.
ND M7.1R10—14 S.73. M 10 S.72. M27% und V7—9 S.44 u. 18, M 5-55 1 R‘ 4T—6 S. 116, M 10?
R 3—5 S. 39, i\'f 211c V4—7 S. 74, M 273 R4—7 S.10. M 281 V1II 3—-5 S.' 3‘.).‘ )’~—)b "S.“85, M ‘2?4-}) RRQ
7—15 S. 61, M 315, 1 R9—12 S. 60, M 351 V3—5 S. 15, M 500a R3—5 S.-:)l,r ‘M 6381 h '44, (1)\’[ 183‘ :
8—10S. 60, M818%, M905>% S, 44, T D77 R13—15 S.51, V3—5 S.74. TII D116, 2R3—4 S.37.
ND-sogd. Strophenanfinge S. 71.
2:)‘;;.‘(1? ¥1\1/1I 121()8(1 eIIVRl‘II—f-)ISI Ssél?)(j Uberschriften und Kolophone aus TII D 11 170, T D185, TIK,

TILK 178 S. 67—68.

Phil.-hist. Abh. 1926, Nr.d.
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